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Mualliflar guruhi rahbari — M.A. Ahmedova, O‘zbekiston Res-
pubiikasida xizmat ko‘rsaigan fan arbobi, falsafa fanlari doktori, professor.

Rahbar moving — V.8, Xan, [alsafa faniari nomzodi, Jdotsent,

Mualtiflar: tarix fanlari doktorni, professor DL A, Alimova; falsata fanlari
doktori, profcssor X.A. Aliqulov; tarix fanlar doktori Z.X. Orifxonova;
tarix fanlart nomzodi B. Bobojonov; falsafa fanlari pomzodi, dotsemt
E. Babayeva, katta o‘gituvchi LN, Bekmuratov, falsala fanlari doktordi,
professor R.M. Imomalieva; falsafa [anlari nomzodi, dotsent M. M. Qodi-
rov; larix fanlari nomzodi M.M. Komilov, falsafa fanlari dokteri, profes-
sor B.R. Karimov; falsafa fanlari nomzodi, dotsent R.R. Karimov, Larix
fanlari dokiori A, Mo‘minov; falsafa fanlari nomzodi, dotsent
R.R. Nazarov; falsalu fanlari nomzodi, dotsent G.V. Nikitchenko: fal-
sala fanlarl doktori M.N. Nuritdinoy: faisala fanlari nomvzodi, dotseni
LA, Po‘latova: falsafa fanlari doktori S. Sanginov: falsafa lanlan dok-
tori B.O. To‘rayey; lalsalu fanlan doktori, prolessor U.J. Haydarov;
filologiva fanlari doktori, professor O.N. Shomatov; falsala fanlan nom-
zodli, dotscind 8. Yo'ldoshev.

Dyarshikda falsafa asostan yangt metodologik yondashuviar hisobga olingan
holda tizim4 bayon etilgan. Darstik mazmuni dunyoda ko‘pchilik tomonidan
lan olingan falsafiy bilign strukturasiga mos keladi. Unda falsata tarixiga,
Markazty Osivo xalglari falsafas), shuningdek, G'arb va Sharq f{alsalasiga
keng o'rin berilgan.

Darslikda [alsafadagi metodologiva va mctod, ontologiya, gnoscologiya,
fan faisalusi, texnika falsafasi, falsafly antropologiva, itimoiy falsafa, din
(alsalasi, akstologiya, tarix falsafasi, global muammeolar falsafasi kabi masalalar
o'z 0'mint topgan.

Unda O'zbekistonning mustaqiilik davridagi rivojining (alsafiy masalalaniga
alohida ¢'tibor garatilgan.

Darslik talabalar, magistr va aspirantlar, shuningdek, falsafaga giziquvchi
barcha o*quvchilarga ma‘ljallangan.

£ O'zhekiston faylasullari milliy
famiyail nashrivoti, 2008



KIRISH

Ma’'tumki, falsafa inson ma’naviy hayoti va bilimlartning gadimiy tarmog'i
hisoblanadi. Barcha mamlakatiar va mintagalardagi odamlar garivb uch
ming yildan buyon turli shakliarda — avval afsonatar shaklida, keyinchalik
muayyan nazariy tuzilmalar tizimi va bir butun konsepsiyalar shaklidagi
“insonni o*rab turuvchi olam aslida nima hamda unda inson ganday o'rin
va vazifani egallaydi?” degan savolni ko' ndakang go‘yadi va bu savolga javob
berishga urinadi. Hozir, XXI asr boshida ham dunyoda ko'rsatib o'tilgan
savollarga javob berishga urinuvchi ko'plab nazariy konsepsiyvalar mavjod.
Shuni ta’kidlash joizki, o'tmishdagi va hozirgi kundagi falsaliy garashlar
ko'p jihatdan bic-hiridan farg qiladi. Biroq shunday bir umumiylik ham
mavjudki, u mazkur savollarni aynun lalsafly savollarga lenglashtirish
imkoniyatini beradi. Bu umumiylik “Olam va odam™, “Men - Mcen emas”,
“Men — U7, depan masalalarni go‘yish va ularga javob berishdan iborat,
Falsata tarixining har bir bosgichida, har bir falsafiy tizimda inson mazkur
savollarga oid javoblardan haqigatl zarrajarini izlab topishga urinadi. Aynan
mana shu zarralar falsafiy bilim tuzilmasiga kiritihb, har bir muayyan
bosqichda falsafa asoslarini tashkil etadi. Tagdim etilayolgan mazkuy darslikda
aynan mana shu asoslar to'g'risida s0'z boradi.

Mazkur kitob M. Ahmedova va V. Xan tahriri ostida 2004-yilda “Mchnat”
nashrivotida 31 bosma taboq hajmida nashr etiigan  “OcHogol griiocopun”
darsligi asosida yaratildi.

Ushbu nashrda mutaxassislar va keng kitobxonlar ommasi lomonidan
gilingan muiohaza va takliflar hisobga olingan. Shu bilan birgalikda ilgangi
nashrning asosty yo‘nalishlari saglab qolingan. Ular quyidagilardan iborat:

Birinchidan, ()‘zbekistonda sobiq ittifoq davridagi falsafa rivojining o'ziga
x0s xususiyatlariga tavsif berilgan, mamiakatimizdag faisafa ilmining og*rigls
rugialart va yangi muammolari yangl davrning asosiy tamaoyillari hamda
Q'zbekiston taraggiyotining hozirgi bosgichi nugtayi nazaridan belgilab
berilgan.

Ikkinchidan, falsafa tanixiga oid bo'lim to'ldirildi. Zamonaviy G*arb
falsafasiga doir materiallarga neokantchilik, hayot falsafasi, teyyardizm,
pragmatizm, postpozitivizm, neomarksizm va boshga shu kabi yo'nalishlar
kiritildi. Sharq falsafasiga oid bo'lim kengaytirildi. MDH darsliklaridan va
umuman dunyodagi boshga mamlakatlardagi darsliklardan fargli ravishda
mazkur darslikda gadimiy Hindiston, Xitoy va Yaqgin Sharq mamlakatiarining
o‘ziga xos dunyoqarashlar tizimlari bilan bir qatorda Uzoq Sharg
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mamlakatlarining (Koreya va Yaponiya mamlakatlarining) dunyoqarashlari-
ga oid an’anatar ham ko‘rsatib o'tilgan. O'rta asrlar falsafasi bo'limiga bir-
inchi bor Hindiston, Xitoy, Koreya va Yaponiya falsafasi to*g'risidagi mate-
riatlar kiritildi. Ik bor XX asr zamonaviy Sharq faisafusi to'g'risidagi para-
graf ham kiritildi. Zamonaviy jahon falsafasining “Sharg-G*arb” mulogoti
tizimidagi sintetik tamoyillar ko*rsatib berifdi.

Uchinchidan, texnika fatsafasi va ijtimoly falsafani rivojlantinish nazariyasiga
oid gismiar jiddiy ravishda kengayunildi va quyidagi yange mavzular kiritildi:
larix falsafasi, madaniyat (alsafasi, siyosal falsafasi, huquq falsafasi, axlog
taisalasi, san'at falsafasi, din falsafasi.

To'rtinchidan, Hlimoiy falsafa bo'limiga suveren O zbekistonning turli
sohalardagi {igtisodiy, sivosiy, ijlimoiy va ma’'naviy sohalardagi) va jahon
tamovillari nuglayi nazaridan rivojlanish tayrtbasini fatsafiy tahlil gilishga
taallugli alohida bo'lim, paragraflar va kichtk paragraflar kiritildi. Jamiyal
hayotida mitliy g*oya va maifkuraning roli ko'rib chiqitdi.

Darsliknting quyidagl mavzulardagi boshqa dgismlart ham yangilands:
“Falsala: predmeti, tuzilishi, jamivatdagi vazifasi va roli”, Falsala genevisi”,
“Jadidehilik”, “Odamning kelib chigishi™, “Qadriyatlar fulsafast™ va boshyatas.

Darslik quyidagi tarkibdagi mualliflar jamoasi tomenidan tayyorlandi

M.A Ahmedova — Kirish; I bo'lim, 4-bob, 2-§, (kichik paragraf -
“Haovirgt O'zhekistonda falsalaning yangi vazilalan™); Il bo'lim, i-bob, 1-§
{* Falsala 1anixiga yondastush metodologiyasi™); 2-bob, 1-§ (" Yaponiyadailk
diniy agidalar™); 2-bob, 1-§ (* Djaynizm va buddaviytik™}; 3-§ (" Yaponiyad:t
sititoizm™); 3-bob, 6-§ (*Hind lalsafasi™, “Xitoy [alsafasi”, *Yapon [alsafasi™);
5-bob, 3-§ (“XX asrda vapon falsalasi™); X bo‘lim, 3-bob, 2-§ (“Mustaqil
O'zbekistondagi igtisodiy istohotlarning o'ziga xos xususivatlari”), 3-§
(" Mustaqillik sharotlida O‘zbekistonda demokrativa va vangi siyosiy tzim
rivojlanishining oziga Xos xususiyatlari™); 4-§ (“O'zbekiston ijtimoiy
strmkturasidagi o‘zgarishlar™); 5-§ {* Mustayil O‘zbekistonda ma’'naviyat va
mafkuraning roli™); XI bo‘lim; XII bo‘lim; Xulosa.

D A Alimova — I bo'lim, 3-bob, 5§;

X. A Aliqulov — II bo'lim, 3-bob, 2-8 (“Abdurahmon Jomiy”. “Alish-
er Navoiy™);

Z.X. Orifxonova — XII bo‘lim, 2-bob; 2-§ (“Osbek xalgining
gadriyatlari™);

E. Babayeva — Il bo'lim, 5-bob, 3-§ (*Arab sharquda ijtimotiy-lalsaliy
fikr™);

B.Bobojonov — X[ bo'lim;

I.LN. Bekmuratov — [l bo‘lim. 5-bob, 3-§ (" XX asr Xitoy falsatasi™);

R.M. Imomalieva - X bo‘lim; 2, 3-bob;
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M.M. Qodirov — II bo‘lim, 1-bob, 2-§ (*Qadimgi Markaziy Osiyo
dostoni”, “Zardushtivlik™); III bo‘lim, 1-§, 2-§, 3-§, 4-§;

B.R. Karimov — III, V, VI bo‘limlar;

R.R. Karimov ~— II bo‘lim, | bob, 2-§ (“Qadimgi Bobil va Misrda
tabiiy-ilmiy bilimlar va falsafaning paydo bo‘lishi™); 3-§ (“Hindistonning
vedalar adabiyoti”, “Xitoyning bilim darajasi to‘g'risidagi mumtoz kitob-
lari”), 4-§, 2-bob, 5-§, 4-bob;

M.M.Komilov — XI bo‘lim;

A Mo‘minov — XI bo‘lim;

R.R.Nazarov — IX bo‘lim, 1-bob, 1-§; 2-bob, X bo‘lim; XII bo‘lim,
2-bob, 2-§ (Shargning an’anaviy gadriyatian”); XIV bo‘lim;

G.V. Nikitchenko - III, V, VI bo‘limlar;

M.N. Nuritdinov — II bo‘lim, 3-bob, 3-§;

D.A.Po‘latova — X bo‘lim, 4-bob,

§.Sanginov — VIII bo‘tim;

B.O.To‘rayev — II§ bo‘lim, l-bob, 2-§ (*Rivojlanish prinsipi”}, 1V
bo‘lim;

U.J. Haydarov — VII bo'‘lim;

V.8.Xan — I bo‘lim, 1-bab, 1-§, 3-§ (“Koreyada afsonaviy tafakkur va
diniy-falsafiy tasavvurlarning paydo bo‘lishi”; 4-§ (“Gomer va Gisiod”); 2-
bob, 3-8 (*Korevada konfutsivchilik, buddaviylik va daosizm diniy-falsafiy
tasavvurlar”); 3-bob, 6-§ (“Koreya falsafasi”); 4-bob, 3-§ (“Lyudvig Feyerbax™),
5-bob, 1-§, 2-§, 4§ (*XX asrdagi Koreya falsafasi. Hozirgi zamon Korcya
[alsalasi™), 4-§; ¥V bo‘lim, 1-hob, 3-§; IX bo‘lim, 1-bob, 2-§;, XII bo‘lim;
XHI bo*lim; 2-bob, XIV bo‘lim, 1-bob;

O.N.Shomatovy — II bo‘lim, 5-bob, 3-§ (“*XX asrda Hind falsafasi™);

S.Yo‘ldoshev - II bo‘lim; 3-bob (“Hindistonda musulmon falsafa-
57 ).



[ bo'lim. FALSAFA: MAVZUSI, TUZILISHI,
VAZIFASI VA JAMIYATDAGI O‘RNI

I-bob. FALSAFA MAVZUSI VA FALSAFIY BILIMLAR

MOHIYATI
1-§. Falsafa nima degani?
Ta’rifdagi Agar falafasozining kelib chigisht {etimologiyasi)ga ¢'tibor
murakkablik bersak, uning yunon tilidagi tagimasi “donolikni sevaman™
ma’nosini anglatadi.

Diogen Lacriskiv(eramizning 11 asri oxiri — [11 asr boshlari) so*zlariga
garaganda, ozini birinchi marta faylasuf deb atagan kishi yunon mutafakkiri
vaolimi Piiggordir. Faylasullarning ganday ckandiklariga ta'rif berib, u shunday
degan: “Hayol o'yvinga o'xshaydi: ba'zilar unga musobagalashgani kelsa,
ayrimlar savdolashgani, eng baxtlifari csa tomosha ¢ilgant keladilay; hayolda
ham xuddi shunday, ba’zilar quilar kabi shuhrat va boylikka o'ch bo'lib
dunyoga keladi, vaholankt, favlasullur g haqigat vehiin keladr

Bugungi kuitda haqiqatni izlash lagal lalsafagagina taallugli, degan Hikrga
go'shilib bo'lmaydi. Faylasut bo'lmasdan ham {izika, tibbiyot, badiiy jjodda
voki kundalik hayotda bilim va hagigatga intilish mumkin. Birog hagigatni
ongli iztash aynan falsatadan boshlangan. -

“ Falsala mima degani?” Ushbu savolga javob 1zlash oson emas. Har
hirimiz 1 yoki bu matn, yo nutq falsafiy yohud falsafiy cmastigini ichki
sezgi bilan his elamiz. Ammo falsafaga gat’iy iimiy ta’rif berish juda mush-
kul. Bunga urinib ko‘rishning o‘zi kifoya., Falsafaga tegishli bo‘lmagan nar-
sanmi aniglash osonroq. Masalan, lalsafa DNK wwzilishini aniglash bilan
shug*ullanmaydi, diffcrensial tenglamalami yechmaydt, kimyoviy reaksiya-
lartii o‘rganmaydi, yer qobig'i harakatini tadqiq etmaydi va hokarzolat.

Agar fanlar, aytavlik, botanika yoki lingvistika ta’riflarini oladigan bo‘lsak,
vlardagi mavjud farq, odatda, mashg'ulotning ast mohiyatiga daxi gilmaydi.
Hech bir botanik mutaxassisligi fanining mavzusi o*simlik olami ekanligiga
2'liroz bildirmaydi. Har ganday lingvist o'z fanining mavzusi il ckantigini
tasdiglaydi. Falsaiada esa boshgacharog. Bir faylasufning ta'rili boshgasinikidan
farg gilishi mumkin. Falsafaning ta’rifi shu gadar ko'p va turli-lumanki,
ko*pchilikda *“O-zi bir fan to‘g'risida gap ketyaptimi yoki vo'gmi?”* degan
saval tug‘ilishi muwmkin,

1. duoreu Thoprrekinit, ©F KMIHH, YSCHHAX W HADCICHHNX 3HAMCHHTBIX dhisiocogon, M.,
1979, 334-b, :

2. Qarang: Otinepyan T.W. YTpobaembi ucTOpiiKo-uiaocodperoit Haykn & Varixiy-Talsafly
fanfarning muammolani}. M., 1982, 37-h.



Ba’zi falsafiy tizimlarda falsafa oliy bosh ibtido yoki birinchi sabab
to'girisidagi fan deb ta’riflanadi, Masalan, gadimgi yunon faylasufi Arastu
ta’limotida, u “barcha mavjudotning ibtidosi va sabablari to‘g‘risidagi fun”
deyilgan bo‘lsa, Markaziy osiyolik mutafakkir Abu Aff ibn Sino falsafani
“mutlaq borlig to*g risidagi oliy fan”, deb ta'riflagan. Boshga yo'nalishlarda
falsafaning bosh sababi bininchi ibtidolarni bilish ckanligt umuman rad
cliladi, masalan, o'rta asr tlohiyotchisi 242G azzoliy o° zining * Faylasuflarmi
rad clish™ nomli maxsus asarini shu mavzuga bag'ishlagan.

Ba'zi ta'limotlarda falsafa “to'g'ri fikelash orgali crishilgan bilim™ ( 7. Gobbs),
umuman, “fanlarni ko‘rib, muhokama giluvehi” (G.V. Gegel) deb keng
tasavvur gilinsa, boshgalarida tor ma’noda, masalan, *fikrning mantigiy
oydinlashuvi™ (L. Vigensfuoyn) yoki “umummagburiy gadriyatlar to'g nisidagi
fan™ ( V. Vindefbantdy sifatida tushuniladi. Odatda, falsafaning v yoki bu 1a’ili
umuman falsafani emas, balki tegishly Faylasuflarning 0°7 nazariyalarini
belgilashi hisoblanadi, garchand, ko'pchilik faylasuflar aynan o'z lalsally
qarashlarinigina haqiqiy {(yoki chinakam} deb o'ylaydilar,

Falsataning o'z ifodasini topishidagi nomuayyan variyal, aynigsa, cng
yangl davr uchun xosdir. Bu shu gadar oddiy holga aylandiki, hatto ramonaviy
taylasuflardan biri X.¥F.Morma {alsafada yuzaga kelgan vazivaini quyidagicha
ifodalashiga sabab botladi: “Falsala™ deganda nimani tushunish hamisha
mushkul bo'lgan, birog 20-asr mobaynida “falsafa”ni ta'rillash mushkulligi
shu darajada ortdiki, buni bartaral ¢tish deyarli mumkin boflmay goidi™!,

Umuman fatsatani ifoda gitish mumkinmi? Nemis faylasuli (¢ V. Gegef
(1770--1531) muayyan falsafa yagona jahon falsafasining tarixiy bosqgichlan,
uni shakilanish onlan va bir butun dvojlanishining mohiyatidir, deb hisoblagan.
Boshaa faylasuflar tasavwuriga ko'ra tarixiy-falsatiy jarayon bu muayyan falsafiy
ta'limotlar tarixidir, falsafa tarixi csa qandaydir yagona va rivojlanuvehi
la’limot sifatida mavjud emas. Bundan shunday xntosa kelib chigadiki,
muayyan falsata mavzusinigina ifoda qilishh mumkin, masalan, ekzistensializm
{mavjudlik) falsafasi yoki analitik (tahliliy) falsafani aniglash mumkin, ammo
umuman falsalani ¢mas.

Biroq tajribaga asoslangan (empirik) oddiy dalil mavjud. Qanday yo'nalishga
tegishlitiklaridan qat’iy nazar, faylasuflar o’zlari falsafa bilan shug'ullanayot-
ganliklariga shubha gilmaydilar. O‘z ragib va muxoliflarini nima deb
atashlaridlan gat’ity nazar, ularnt “noshud”, “gumroh™ ta’hirlari bilan
siylasalarda, ularning faylasuflar deb atalishiga huquqglari bor, negaki ular
har holda faylasuf deb ataladilar. Boshqacha aytganda, ularning
mashg‘ulotlarida gandaydir narsa mavjudkt, bu narsa ularning {aylasui deb

. Qarang: Onzepyarr T H. TipodacM sl Hetoprko-huidocodekon navkn. M. 1982, 37 b
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atalishiga asos bo‘ludi. Bu shuning uchun yuz beradiki, ularning lushunehas-
ida falsafa deganda, iboralaming mantigiy tahlili, borliyning birlamchi ibii-
dolart hagidagi ta'limot yoki tajribada hostl gilingan ma’lumotlarning tan-
gidiy bahosi berilgan bo'ladi.

Hamonki shanday ekan, kantchilar, ckzistensialistlar, pozitivist va boshqga
[alsafiy maktablarga mansub bo‘lgan barcha faylasuflami nima birlashtiradi?
ushtu savol va demakki © Falsafa nima degani?” savoliga javob berish uchun
falsalaning mohiyatiy sifat xususiyatlari, ya'ni uning ma’naviy faoliyalmng
ma’lunt turi sifatida bajaradigan vazilalanm aniglash zarur.

2-§. Falsafaning asosiy xususiyatlari va vazifalari.
Falsafaning predmeti

Falsafa dunyogarash  Har qanday [alsafa insonning dunyoga nisbatan
sifatida u yoki bu munosabatini ifodalab, muayyan

dunyoqarashni shakliantiradi. Falsalaga berilgan cng
oddiy v dustlabks ty'riflar fakafy — bu dunvogarash yoki boshgacha aytganda:
Talsafiming mavzust “dunyo — jnson™ tizimidir.

Dunyogarash nima? Hamma zamonlarda ham inson oldida uning atrof:
muhiten, Doshgn odamlarga, o'2-0'ziga nisbatan munosabatint belgitovehi
avollar kot ndaling turadi. Har birimiz unday voki bunday tarzda ularga duch
kelamiz, Bizei o' tab (urgan dunyo nimadan Lashikil topgan? Uni hilib bo'ladin
vii agar bilisty nuinkin bo'lsa gay darajada? Insonning o'#i aima? U qanday
bo'lishi kernk? O'limdan so'ng bized nima kutadi? Dunyonri aiima boshgara-
di? Dunyoda yovuziik mugarrarmu? Inson dunyoni o*zgartira oladinu?

Mana shunday savollarga javoblardan inson dunyogaraslit shakilanadi.
Duanyogarisst — b insonai o'rab tuggan dunye va aning undy 1uigan o 'miga
nisbatan garasfifar mamuidir. Dunyoqarashning asosiy masalasi — * Mes”
(subyck! dunvosi) va “Men emas™ {(subyckiga nisbatan tashgarida bo'lgan
dunyo) o‘rtasidagi munosabaidir.

Har qanday dunyogarash tarkibiga: bifim, baholash, ¢ tigod va agyrdafar
kiradi. Dunyogarash turli shakida mavjud bo'lishi mumkin: kundalik,
mifologik, alsonaviv, diniy, badiiy, falsafiy va ilmify lusdagi tasavvurlar,
Dunvogarash shaxsiyv ong va fitimory ong dalili tarzida bo'lishi mumkin,
Masalan, alsonaviy dunyoqarash to'g risida gapirganda biz muayyan shaxsning
olam (0'g'risidagl tasavvuriar emas, batki gadimgi zamon jamoast tasavvarlan
hagida fikr yuntamiz. Yoxud biz xristianlar, musalmonlar, buddavivlar va
boshga diniy guruhlar dunyoqarashi to'g'risida gapiramiz. Shu bois
dunyogarash sfovs, gremody guruh (dinty, millty, yoshga oid, jinsiy, kasbwy
va h.), davlat, divlatdan tashgari taziimalar dunvoqarashi sifatida ham
bo‘lish1 mumKin.
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Faisafa nazariy  Dunyoqarashning kundalik, diniy-afsonaviy va badi-
tafakkur sifatida iy torlaridan farqli ravishda, falsafiy dunyoqgarash asosiy
gotdaga muvofiq nazary shaklda mavjud bo'ladi. Falsafa o'z oldiga ongli
larzda muayyan muammaolarni qo‘yadi va ulami ma’lum tamoyillar asosida
» maxsus joriy qilingan va ishlab chigilgan twushuncha {(kategoriya) va usullar
orgali hal qiladi. Falsafa avval boshdanog nazariydir, Bundan tashqgari, u
umuman tarixiy jihatdan talakkurning <lastlabki shakli hisoblanadi. Falsafa
oz shakllanishining boshidanoq tajriba (amaliy bilim, amalty malaka, hay-
otiy ko‘nikma va an’analar)dan farqli o'laroq, narsalarni mantiq va datil,
kundalik tasavvurlarga tanqidiy munosabat, vuzaki vogea-hodisalaring ichki,
tashql nigohdan yashirin mohiyatini to'g*rt xwlosa, fikr gilish orgali topish-
ga garatilgan. Qadimgi Xitoy faylasuflan o'z davridavog yakumiy shakldagi
daobilimi (bevosita ma’lum modda dunyosini bilish) va asosiy sabab sifatid-
227 dao{mohiyaini bilish)ni farglaganlar. Asosty sabab sifatidag) daoni bil-
ish — vakuniy shakldagi daoni bilish katitidir: “Yer yuzida ibtido mavjud va
u Olam onasidie. Onani angtashga gachon crishilsa, demak, uning bola-
larini ham anglash mumkin bo'ladi™’,
Falsafa nazariylashtirishning  U4irba (yakka, alohida narsalari bilish)
yakuniy usuli sifatida bifan (an (narsalar sababi va ibtidosini
umummiy bilish) Qadimgi Yunon falsalasida
birmuncha aniq ajratilgan, Qadimgi Yunon faylasuflari e’tiborni imido va sababni
bitishga qaratganlar, “chunki golgan hammasi ular orgali tushuniladi™” . Qadimgi
(antik) falsafa nazariy tafakkurning muhim xususiyati bo‘lmish (a2 72f{* nima?”,
“qanday?” savollart bilan bog'liq} bilan tashumtinsti (“nima uchun?”, *ganaga
sabab?” savollariga javob)ni anig farglagan. Masalan: yunon faylasufi Arastu
{eramizdan avvalgi 384—322-yvillar) shunday deb vozgan edi: “Tajribaga cga
bo'iganlar *nima” ckanligini biladilar, ammo “nima uchun ckanligini, ya'ni
sababini bilmaydilar™? .

Dunyening an’anaviy diniy-afsonaviy manzarasi bilun ganoatlanuvchi
ko'pchilik odamlardan fargli o'larog, eng ilk davrlardagi faylasuflar turli
tabily va ijtimoty jarayonlar hamda hodisalarni agliv yvo'l bilan (nazariy)
tushuiiishga va uning kelib chigish hamda kechish sabablari va gonuniyatlarini
tushuntirishga wringanlar. Faylasuf nigohiga tushgun barcha narsa, ya'ni
Quyosh, Oy va wlarning vulishi, yulduziar, mavsumiarning almashishi,
musiqiy asboblarning (uzilishi, hayvon va odamlarning kelib chigishi,
daryolaming toshishi, davlatning sivosty tuzilishi kabi boshga hamma narsalar
favlasufona fike yuritish (nazariy fkrlash) mavzusi bo'lgan.

CllpennekHiaiickay Quaocodus. B 21 ML, 13721973 T 1. 13ikh,
CApperorets. Convienssn. Mo, 1979 T, 1. 68-b.
- Apticrare . Coanenus. T, 1. 66-b.
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Nuazariy dunyogarash bo'tgan falsafa, shu bilan birga mantigiy tizimlash-
tirtlgan dunyvogarash hamdir. Boshgacha aytganda, bu inson va dunyoga
bo‘lgan garashfarming oddiy majmui emas, balki muayyan, ratstopal-manti-
qiy usul bilan tuzilgan kategoriva (falsafiy tushuncha)lar tizimidir,

Falsafa inson nazariy facliyatining yvugona shakii cmas. Fan ham xuddi
shu kabidir. Biroy [alsala fandan fargli o'laroq nazariylashiirishning yakuniy
(oxirigacha oborifpan) turidir. Falsafaning yakuniy nazariyalasitiruvchiligi
gquyidagilarda tfodalanadi.

Birinchidan, by Gdsali Gunt predmietining xususiyatidadir. Falsafa mavzos
bo' lmagan biron-bir bilim yoki hayot sohasi maviud emas. Shuning uchun
ham biz tabiatshunoslikning falsafiy muammolari, siyosat va huguygning
[alsafly muammolari, tilshunoslikning falsaby muammolard, texnikaning
falsafiy muamuolari va boshgalar hagida gapiramiz.

Ikkinchidai, bu turli hodisa, vogea va jarayontarning yakuniy vmumiy
ta’rili va tushumtirishdir. Falsalani hamma narsa ¢mas, cng avvalo wunamiy,
universal hodisalar qizigqtiradi. Falsala xususiy muammolar bilan
shug ullanmaydi, Xususan, rivojlanish mexanizmini o' rgana turib, u biron:
bir rivojlantshning xususiy sohasi (nasalan, biro-bir muavyan Ul rivoji
yoki umurtyali hoyvonlar asab tzimining rivoglanishi)ga daxd (gimasdan,
rivojlanish kategoriyasini universal gonunival darajasigacha tahlilis chicicadi.
Nazariy tallilni umuimiytik darajasigacha yetiazish uchun talsalh tomonidan
maxsus kategosivalay — wroranty tusfinchalar: bodliy, sifat, mohivat, sabab,
zaruratva boshgalar ishilab chigilgan.

Uchinchidan, falsalaning yakuniy ndzariviashtirishi uning reffeksivaga -
o'7-07ini tahlil gilishga movilligi, y2'ni o'z-o‘zini bilishi, faisafiy fikmi
o'ziga nisbatan garatishi bilan xotimablanadi, Falsafa nimanidir o'rganib
golmay, balki shu o rganishntng sharoit va yo'llacining o' zini ham faytasufona
fikr yurttish mavzusiga aylantiradi.

Falsafa bilish va amaliyelning universal
tamoyillarini o‘rganishi bitan ham wmirnsy usul,
ham mefodologivadir,

Inson o'zining amaliy va bilish faolivatida qanday yo'l va usullar bilan u
yoki bu natijaga crishishi mumkinligi to'g risida o' ylamasligi mumkin cimas.
Awval boshdanog magsadga yo'nalganlik xos bo'lgan inson [aolivatining o'zl
o'zining universal xususivali silatida usullashtirishni nazarda twtadi. Boshgacha
aylganda, gap, turli usullaming inson hayotida muhim ahamiyatga cga ckanligi
hagida ketayapti. Buni keng mia'noda, har xil masalalar (kundalik, nazarny,
pedagogik, tcxnik va boshgalardymi hal gilish uchun go'lanadigan
urmumiashtirifgan vo'l, usul va tamoyillaming majmu sifatida tushunish
kerak.

Falsafa umumiy
metodologiya sifatida
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Eng oddiy uslubiy rejalar bashariyat ibtidosidayog amaliy faolivat wsuli
sifatida vujudga kelgan. Ma’lum bosgichda, jumladan, falsafa sohasida ham
bilish usullari shakllangan. Adabiyotlarda xususty ilmiy, umumiy ilmiy va
umumiy usullar farglanadi. Falsafa bularning oxirgilariga taalluglidir. Nima
uchun falsaiani eng umumiy usul sifatida tavsiflash mumkin?

Birinchidan, fanlarga tegishli xususty ilmiy va umumiy ilmiy usullardan fargli
o'laroq, falsafa fagat fanga emas, balki san’at, siyosat kabi inson hayotining boshga
jthatlariga ham ¢'zining metodologik 1a’sinni ko‘rsatishi bilan ajralib twradi. Tk-
kinchidan, falsafiy usillar amalda qo*llanadigan, bilishda qo'llanadigan vsullardan
farq) gilgan holda insonning ham amaliy, ham bilish (acliyatini gamraycdi.

Falsafa fagat usul emas, balki metodologiya, ya'nil tamoyillar 1izimi va
tashkil topish vsullari, btlish va amaliv faolival tuzilishi, shuningdck, ushbu
tizim Lo*g‘risidagi ta’limot ham hisoblanadi. Bilish va talakker civojlanishi
uchun muhim ahamiyat kasb cigan usultar va tushunchalar aynan talsala
doirasida kashf gitingan va ishlab chigitgan. XVIIT asrga gadar hagigiy
bilimga erishishning universal usuli deb hisoblangan Arastu mantigini,
F.Bekonning tairibaviy-induktiv usulini, R.Dekartning deduktiv-ratsionalistik
usulini, Gegelning dialektik usuli kabilarni misol keltinsh yetarlidic,

Falsafaning mctodologik varzifasi uning dunyogarash vazifasi bilany cham-
barchas bog'liq. Bu falsafada shakllangan olam manzarasining ayni bir payt -
da metodologiya ham bo'lib, Inson talakkurl va xulgiga, faoliyvatning turli
sohalan (fan, san’at, sivosat va hokazolarga melodologik tasir elishini anglat-
adi. Shunday qilib, falsafa o‘zining metodologik vazilasini amalga oshirib,
tafakkur va xulqg vsultartning vujudga kelishi hamda shakllanishida bevosita
gatnashadi, Bu usullar har bir tarixiy davr o*zini anglavdigan va ifodalay-
digan shakliardir.

. U yoki bu falsafiy tizimlarni ular shak-
Hangan ytimoty-tarixkiy sharoitga murojaat
gilmay, ularning tarixiy asosint ko'‘rib
chigmay turib, ularning o‘zidan, va'ni falsafiy matndangina kelib chiggan
holda, to'la-to’kis tushumsh mumkin cmas, Har qanday falsala, ya'ni u xoh
anttk davr falsafasi, xoh o'rla asr falsafasi yoki Uyg'onish davr falsalasi boflsin
— o'z davrining mahsulidir.

Masalan, Uyg‘onish davri Yevropa falsafasining vujudga kelishi va rivo-
* jlanishi feodal jamiyatga garshi turuvchi itk burjuaziya jamiyati madaniyati
asosida yuz bergan. Aynan shunday tarixiy asosda Uyg'onish davri talsafa-
sining insonparvarlik, klerikalistik {cherkoviy) va gotib golgan agidalarga
bo'lgan qarshitigi, qadimgi dave orzulariga bolgan yo'nalishi kabi xususiy-
atlari o'z ifodasini Lopadi. Falsafiy yo‘nalishlar {maktablar) va falsaliy
muammolar to'g risida ham xuddi shunday deyish mumkin, Masalan,

Falsafa tarixiv davrning
o‘z-0‘zini idrok qilish sifatida
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XIX asr ikkinchi varmi va XX asr birincht yarmida G'arbiy Yevropa
falsafastdagi irratsionalizmning avijiga chiqgishi yangi davr sivilizatstyasidagi
bo‘hron, kapitalizm bo‘hroni Yevropa bo‘ylab targalgan ijtimoiy inqilob-
larda, birincht jahon urushi va dunyont ikki qutbga bo‘linib ketishi o'z
ifodasini topdt. Bundan tashqari, v mexanistik tabiatshunoslik bo*hroni,
Yangi daviming gadrivatlari yo'nalishi va dunyogarashi asoslarining natija-
si bo'lib: ssientizm, akademizm, gnoseologizm va “mutlag tizimlar” tuzil-
ishidagi bo*hronlar natijasi hamdir,

Falsafaning muayyan-larixiy tabiati nafagat davr o‘lchovida, balki ma-
kon-sivilizatsiva o*lchovida ham namoyon bo'ladi. Falsala o'z davrininggina
emas, balki muayyan sivilizatsiva, muayyan jamiyat, muayyan madaniyatning
ham mahsulidir. Masalan, hiz GG*arb va Shargning falsaliy an’analari, islom,
xristian va buddaviylik falsafasi, totalitar va demokratik jamiyatlar falsafalari
to'g'risida gapirishimiz mumkin.

Falsafiy bilimlarning muayyan-tarixiy tabiatini va uning madaniy-ma'riliy
jihatdan bog'ligligini Gegel, K.Marks, O.Shpengler, B.Rassel, K. Yung kabi
yevropalik mutalakkirlar, istomiy mutafakkirlar (M.Igbol, M.Sharif, S.Nasr),
hindistonlik faylasuflar (8. Vivekananda, R.Tagor, R.Raju, S.Radxakrishnan),
vaponiyalik faylasuf {(D.Sudzuki), Lotin Amerikasidan (L.Sea), afrikalik
faylasutlar (A.Kagame, L.Sengor) va boshgalar ko'rsatib o'tgan edilar.

Falsala shunchaki tarixiy dave mahsuli emas. U mazkur davr mohiyati va
asosiy yo'nalish (tendenstyaMarini nazany, umumlashgan shaklda ifodalaydi.
Gegef falsafani giovalarda tushuailgan davr deb bejiz ta'nflamagan, Falsafs
o'zining muammeolari va tushunchalar apparatida insoniyat to‘plagan amaliy
hamda bilish tajribasini yig‘adi, tabiiy va bashary borligning turli tomonlarini
anglash bo‘yicha gidiruviarni uyg‘unlashtirib birlashtiradi va tizimlashtiradi,
zamonning “keskin tomir unshi”m gayd etadi. Boshgacha ayiganda, falsaia
o‘zining muammoviy va Kalegonyaviy tuzilishida u yoki bu davr borlig'i va
ongining ichki, mohiyatiy jarayonlarini tmumiy, nazariy shaklda ifodalaydi.
Falsafa Falsafa “dunyo — inson” tizimini tushunishga in-
tilib, unda yuz berayotgan jarayon va munosabatlarni
fagat gnoseologik jihatdan, “hagigat” nugtayi nazaridan
garamaydi. Uning uchun bu jarayonlar va munosabatlarni gadnyatlar orgali,
“Ezeulik”, “Muniwat”, “Yovuzlik”, “Foyda”, “Go’zallik " va hokazolar m-
qtayi nazaridan baholash ham muhimdir. Bu jihatdan falsala aksiologiyadir
(qadriyatlar to‘g'risidagi ta’'limot, grekcha axios — qadrli va fogos — ta’limot
so‘zlaridan).

Falsafaning qadriyat yo‘nalishi uning dunyoqarashiga taallugli tabiatidan
kelib chigadi. Biz har ganday dunyoqarashni insonning dunyoga bo'lgan
munosabati deb gayd etgan edik. Va bu munosabatlami oddiy dalillar, jaray-

aksiologiya sifatida
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onlar, hodisalar, hattoki ularni tushuntirish va tushunishni gayd gilish deb
bo‘tmaydi. Faylasuf uchun dunyo — bu beparvo kuzatuvchi tomonidan
mikroskop orgali ko'riladigan tor, ajratilgan bir parcha borliq emas. Bu
dunyo hamisha inson, uning ehtiyojlari, ishonchlari va ideallarining o‘zaro
munosabati orgali “insoniylashtirilgan™ va “ruhlantirilgan”. Dunyoda ro‘y
beradigan barcha narsalar inson uchun o'z me’yoricha ahamiyatga cga.
Falsafaning dunyoni faqgat bilishi emas, balki uni bahofashi ham shundan
kelib chiqadi. Bundan tashqgari, har ganday falsafiy tizimning o‘zi
gadriyatlarning muayyan tizimi sifatida namoyon bo‘ladi. Masalan, biz g*arbiy
va sharqiy tafakkur turining xristian va islom falsafas) qadriyatlari to‘g* nsida
gapirishimiz mumkin va hakozo.

Fulsafa o‘zining aksiologik (qgadriy) vazifasini bajara borib, quyidagi
savolarni beradi: * Maviud dunyo mukammalmi?”, * Bu dunyo ganday bo'lishi
kerak?” Falsafa mavjudlik bilan vujudga keladigan narsa o' rtasidagi ziddiyatni
ochib beradi. Falsafa vujudga kelishi kerak bo'lgan narsa to‘g'risida savol
berib, bu bilan inson ongida ro‘y berishi kutilayotgan gfoyalar, borlig
uyvg unligini gidirishni go‘zg atadi.

Falsafa dunyoni ideallar (bo‘lishi kerak) nugtayi nazasidan
haholab, buni fangrd orgali amalga oshiradi. Falsafa o'zining
birinchi gadamini sfubfiadar boshlagan. Falsafaning falsafa-
gacha bo'lgan davrdagi dunyogarashdan (afsonaviy, diniy) asosiy farglaridan
biri mana shudir. Itk daviming Misr, Bobil va Hindistondagi {alsafagacha bo‘lgan
davr matnlaridayoq diniy e’tiqodning haqigiyligiga, ijtimoiy hayot negizlarining
adolatliligiga shubhalarni uchratish mumkin. Faylasuflardan birinchi bo‘lib
Sugrot (eramizdan avvalgi 470—399-yillar) bargaror tasavvurlarga: “Men hech
narsani bilmasligimni bilaman”, deya shubha bilan garadi. Sugrot savoljavob
orgali odamiar btlan bahslashib, suhbatdoshi tasavvurlarining yuzakiligisi fosh
giladi va vlarming mutlaq hagigat deb gabul qilganlari aslida bor-yo'g'i har
kungi mulohaza ekanligini ¢’tirof ctishga olib kelgan.

Yangi davrda gator yevropalik faylasuflar (F.Bekon, R.Dckart, 1. Kant)
shubha va tangidni maxsus ko'rib chigish mavzusiga aylantirganlar. Falsafa
nimadandir shunchaki shubhalanmaydi va nimanidir shunchaki tanqid
(ilmaydi. U dunyoqarash bo*lgani holda dunyogarashning barcha tarkibiy
gismlari (bilim, burch, ishonch va boshyalarint umunmiy shubha va tangid
ostipa oladi. Shu hois falsafa hamisha “Hagigatan ham men bilamanmi?™,
“Hagigatan ham men majburmanmi?”, “Haqgigatan ham men
ishonamanmi?” deb savol beradi.

Falsafa dunyoqgarash asoslariga shubha bilan garab, ularmi tangid gilishga
o'tadi. O zining tanqidiy vazilasini bajara (urib, falsafa mavijud vogelikni
Lanqid ostiga oladi va yangifiiming tug'ilishiga sharoit varatadi. Falsafa bor-

Falsafa tanqid
sifatida
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lig va tafakkurning mavijud borlig'ini tangidiy tahlil gilib, shubha urug'ini
gadab, fugaroning ijodkorlik ongining shakllanishiga sharoit yaratadi.

Oldindan belgilangan ¢‘#garmas qonun-goidalarga asostangan an’anaviy
jamiyatlarda, hamda boshqaruvning demokratik bo‘lmagan usullan (totali-
tar, avioritar tartib)ga asoslartgan jamiyatlagda tafakkurning tangidiy yo‘nalishi
bunday tafakkur egasi uchun xavflidir. Bunday jamiyatlarda itoat gilish va
bajarish kabi sifatlar gadrlanadi. Tanqidiy tafakkurni nzgifizm va
tangrdbozfikdan (arq gila bilish kerak. Tanqidbozlik tafakkur madaniyatining
pastligidan, uning “tanqid uchun tanqid”da namoyon bo'ladigan destruktiv
xususivatlardan dalolat beradi. Madaniy falsaliy tafakkur tangidi predmetlami
nigilistik ulogtirishga olib kclmasdan, batki uning ichki o'zaro alogasini
tadqiq ctadi. Shu bois [alsafty tangid hamisha tahlil hamda predmetning
mantig*i va rivojlanish dinamikasini chuqur mulohaza giluvchi jarayondir.
Falsafa bashoratlash  Falsafa davr rivojlanish dinamikasini aks cttirib
va nazariy tafakkur vsulini gotllab, mavjud jarayon-
larni shunchaki gayd gilib goya golmaydi; u kelaja-
kni *oldindan belgilash™ga intiladi va shu bilan basfio-
ratlash, fovihiafash va cvristik vazifani amalga oshiradi.

Falsalaning bashoratlash vazifasi oldindan ko'ra bilishnt amalga oshirish
bilan bog'lig bo'lib, loyihalash lTunkstyasi ketajakda bo'lisht mumkin bo‘lgan
vogealar ketma-ketligini tuzish, “bo‘lishi mumkin bo‘lgan dunyolar™ni loyi-
halash; cvristik vazitasi nning ilmiy kashlivotlarda ishtirok etishi, olduidan
ko'ra bilish yo'li bilan ilmiy bilimlarni orttirish bilan bog‘ligdir.

Falsafiy evristikaning imkoniyatian fanning empirik bazist va oldingi
nazariyalarning tushuntirish imkonvatining cheklangaaligt, tlmiy jod va
ilmiy Kashfiyot jarayoniarida noilmiy tarkibiy gismlarning muhim ahamiyati,
yangl yondashuv va nuglayi nazarlarni gidirishda ilmiy bilim o'z chegarasidan
chigishi bilan bog'lig vbyektiv asoslarga ega. Falsafiy goya va bahsiarning
fan rivoji uchun evaslik gimmatt misoli sifatida atomistik ta'limot, rivojlanish
priasiplari, dunyoning cheksizligi va  birligl, rivojlanish jarayonida  zarurat
va tasodifning roli to'g risidagi g*oyalar va hokazolarni keltirish mumkin.
Falsafa mafkura Falsafa “bo‘lishi mumkin bo‘lgan dunyolar”ni yarat-
sifatida ib, inson hayolidagi erkinlik, jamiyatni demokratlashti-

rish va tolerantlik (chidam)ning muhim shartlaridan
hisoblangan * pofivargant” tafakkurning rivojlanishiga sabab bo'ladi.

Falsafa o‘zining dunyogarash vazilasini bajara borib, ya’ni insonning
dunyoga nisbatan muayyan munosabati va gadriyatlarning muayvan tiz-
imini shakllantinb hamda jamiyatshunoslikka bevosita daxidorligi bilan ham
mafkura sifatida maydonga chigadi. Odamlar mavhum — egasiz shaklda,
muayyan-tarixiy sharoitdan tashgarida mavjud bo‘la olimavdi; ular ma'lum

va loyihalash
sifatida
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jamiyat, davlat, sinf, elat, jinsning vakili hisoblanadi, ma’lum tarixiy davr va
vujudga kelgan larixiy vaziyat mahsuloti hisoblanadi. Shunday gilib, dunyo-
ga nisbatan falsafty munosabat, albatta, mafkuraviy munosabatlar bilan bev-
osita ifodalanadi. Bularda esa ma’lum jjtimoiy guruh va institutlar vakili
sifatida insonlarning manfaatlari gayd etiladi.

Matkura — govalar, garashiar, nazariyalar va idealfar tizimi va majmuid-
ir. Bular tizimlashticijgan shaklda ma’lum iftimory manfaatiar nugtayr nazarl
orgali insonning atrof-borligga (eng avvalo, iftimoly hayot jarayonlarigs)
muanosabating aks ettivadi va yo'naltirilgan holda shakllantiradi. Har qganday
mafkura me’yoriy gadnyatlarni ¢’lon giladi va asoslaydi. Umuman mttayyan
ijlimoiy guruh, jamivatning bir qismi yoki uni to‘laligicha intilish va
magsadlarini ifodalaydi. Mafkura falsaliy, siyosiy. diniy, huqgugiy, axlogiy
{etik) va estetik garashlar shaklida mavjud bo‘ladi.

Har ganday matkura ma’lum ijtimoiy guruh, institutlar va umumiy birlash-
malar, tuzilmalar (davlat, partiva, jamoat harakatlari, diniy, jinsty, yoshga oid,
stnik, irgiy va boshgalar) manfaatiga asoslanadi. Mafkura ma’lum jjlimoly
survhlar manfaati bilan bog'ligligi tufayli muayyan ijtimoiv munosabatlarning
mustahkamlanishi yoki ularni o‘zgarishiga xizmat gilishi mumkin, bu esa falsa-
[ada ham o'z ifodasing topadi. Masalan, yangi davr Yevropa falsafasida yangi
sinf — burjuaziyaning va yangi ijtimoiy tuzum — kapitalizmning mafkraviy
magqsadlari ifodalangan edi. Kapitalizmning rivojlanishi ishlab chigarish kuch-
lari, sanoatning rivojlanishini tagozo gilar edi, bu csa o'z navbatida tabiiy fanlar,
lexnika va texnologivaning rivojlattishini nazarda tutar edi. Yangi davr falsafasid-
agi mantig va bilish nazariyasi masalalari hagigiy bitimga crishish yo‘llari va
usullanning o‘rta asrdagi olamning dinty qurilishi to*g'visidagi sxolastik bahslar-
ni orgaga surib go‘yib, markaziy o‘rinni egaliaganligi tasodif emas.

Falsataning mafkura sifatida ma’lum ijtimoiy guruh yo'nalishi va intil-
ishilarini ifodalashi u yoki bu mafkura gat’iy bir xil fatsafiy g'oya va tushun-
chalardagina mavjud bo‘lishga majbur, degan ma’noni bildirmaydi. Masa-
lan, yangi sinf — burjuaziva va yangi tarixiy davr mafkurasi bo‘igan Yangi
davr falsafasi sira ham yagona emas edi. Bundan tashqgari, biz unda to'g' ridan-
to‘g‘ni garama-qarshi yo‘nalishlar: monizm va plyuralizm, materializm va
idealizm, dialektika va metafizika, empinzm va ratsionalizm kabilarning
to'gnashuvini uchratamiz.

Turli jjtimoiy gatlamlaming manfaatlard bir-biriga mos kelmastigi, ba'zan
esa murosaga keltirib bo'imaydigan darajada garama-garshi bo‘lishi ham
mumkin. Shu bilan birga bu manfaatlar tarixiy rivojlanish mantig‘iga mos
kelishi, ayrim hollarda csa taraqgiyotga qarshilik ko'rsatishi ham mumkin.
Bunday hollarda, falsafiy konscepsivalar ham muayyan-tarnxiy davsga bog'langan
nisbiy qadriyatga ega bo‘lishi mumkin,
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Falsafaning  Korib turibmizki, falsafa turli jihatlarga va ko‘p vazifalamni

predmeti  bajarishga godir. Ma’naviy facoliyatning o‘ziga xos turi sifatida

unga dunyogarash, bilim nazarivasiga doir, uslubiy, integrativ-

rs.?nlctik, aksiologik, tanqidiy, bashoratlash, loyihalash, evristik va mafkuraviy

vazifalar xosdir. Falsafaning turli tomon va vazifalarini aniglash negizida
uning predmeti sohasini ham belgilash mumkin.

Falsafaning mavzu sohasi “dunyoe — inson "tizimd hisoblanadi: a) “dunye”
tizimi, b) ““uson "tizimi va a) ular o'rtasidagi o'zaro munosabat tizimi. Bu
tizimbaring ©*Zi turli darajada tasavvur etilgan. “Dunyo” tushunchasida bir
butun dunyo, uning tarkibiy gismlari (megadunyo, makrodunyo, mikrodunyo;
anorganik dunyo, organik dunyo, ijtimoiy dunyo va hokazolar), vlar o' rtasidagi
o‘zaro bog‘liglik va o'zaro munosabat tushuniladi. “Inson™ tushunchasida
alohida olingan shaxs, turli darajadagi ijtimoiy jamoalar, bir butun jamiyat
tushuniladi.

Falsafani “dunyo” va “inson” tizimidagi hamma narsa va “inson’ni
“dunyo”ga bo‘lgan har ganday munosabati gizigtiravermaydi. Falsafa, eng
avvalo, umumiyvlikka, “dunyvo — inson ™ fizimidagi universal iunosabatiarga
yo'nalgan. Bularga ontologik (borlig hagida), gnoseologik (bilish haqida),
aksiologik (qadrivatlar hagida) va praksiologik munosabatiar kiradi. Bu
munosabatiarning umumivligi wlarning zarur tarzdaligini bildiradi. Insonlar
gaycrda va qanday davrda yashamasinlar, albatta mana shu munosabatlar
orqgali atrof-muhit bilan bog‘ligdirlar: ular shu dunyoning mahsuli, war shu
dunyoni o‘rganadilar, unt baholaydilar va o‘zgartiradilar.

Shunday qilib, falsafa — bu [jtimoiy ongning 0'ziga xos shaklt, nazariy
dunyogarash (undir. Bunda insonning dunvoga bo'lgan umiversal munosabatlan
(ontolozik, gnoscolomk, aksiologik va praksiologik) kategorivalarning muavyvan
tizimyi orgall urnumiviashgan shaklda aks etadi va inson madanivati yutuglar
sintezlanad{ Shu bilan bir gatorda, falsafa umumnazariy, dunyoni vaxlitligi
va bir butunligicha o'rganadigan fandir.

3-§. Falsafiy bilim tarkibi

Naturfalsafadan falsafiy  Falsafa o‘zining dastlabki cho*qqifariga juda
bilimlarni bo‘linishiga qadimgi zamonlardanog, ya'ni matematikani is-
o‘tish tisno gilganda, boshga fanlar endigina vujudga

kelayotgan davedayoq erishgan edi. Mushohada
(fikrlash, tasavvur gilish}dan foydalanib, falsafa hali {antar javob bera olma-
gan savollarga javob berishga urinib, naturfafsafa, ya'w fabiat falsatasi sifati-
da yuzaga chigqan. Tabiatni o‘rganuvchi faylasuflar o’z faisafiy muammolari
bilan bir qatorda hozirda alohida fan bo'lib shakllangan: fizika, astronomi-
ya, biologiya va boshga fanlarning muammolart bitan ham shug‘ullangan
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edilar. Shu bois labiat falsafasi [alsafiy g‘oyalar, ilmiy empirik dalillar,
shuningdek, xurofot, afsun, alkimyo, astrofogiva va boshgalar gorishmast-
dan iborat bo'lib qolgan edi. Tabiat falsafasi inson bilishining rivojlanishida
muhim bosgich hisoblanadi. Dunyoning moddiy birligi, moddalarning
atom tuzilishi, Quyosh tizimi sayyoralarining kelib chigishi, olam tuzilishi
va boshqa g‘oyalar tabiat falsafasida tug‘ildi va rivoj topdi.

Biroq XVII asrdan boshlab tabiat falsafasi fabiatshunosiik rivojini Lo xtatib
gola boshladi. Mexanikaning paydo bo‘lishi bilan birga fan o‘zining butunlay
boshgacha mushohadaga asoslangan binnchi mexanik dunyo manzarasi (tabiat
tizimi}ni yaratdi. Shu munosabat bilan nazariy tabiatshunoslikning otasi
bo‘Imish Nyuton olimlarni naturfalsafty mushohadaga haddan tashqari berilib
ketishdan ogohlantirib, o'zining mashhur “Fizika, metafizikadan go‘rq!”
iborasini aytgan edi.

Tabiiy fanlarning mustagil rivojlana borishi bilan tabiat falsafasi o'z o' mini
nazariy jihatdan shakllangan tabiatshunoslikka bo*shatib bera boshladi. Ayni
bir vaqtda falsafiy bilimlarning o‘zida bo'linish yuz bera hoshladi.

Hozirgi zamon falsafasi doirasida ko'pincha quyidagi
mustaqil sohalarni ajratishadi: falsafa tanxi, ontofogiva —
borlig lo*g*risidagi ta’limot, gnoscologiva (cpistemologiya)
— bilish to'g'risidagi ta’limot, aksrologiva — qadnyatlar to'g'risidagi ta’limot,
falsafiy antropologiva — inson to'g‘risidagi ta’limot, gtimory falsafa — jamiy-
at to'g'risidagi ta’limot, mantig — tafakkur gonunlari va shakllari to*g'nsidagi
ta’timot, efika — axloq to'g risidagi ta’limot, estetika — go'zallik to'g risidagi
ta’limot.

Shuningdek, tabiatshunoslik falsafasi, din falsafasi, hugquq falsafasi, fan
falsafasi, texnika falsafasi, tarix falsafasi, madaniyat falsafasi, siyosat falsafasi,
global muarmmeolar falsafasi kabi bugungi kunda mustagil fan magomini
olish bilan bir butun yo‘nalishlarga ajralgan. Ulaming har birini 0‘z tushunish
apparati hamda muammoni hal gilishning o‘ziga xos usullari bor,

U yoki bu falsafiy fanning rivojlanish darajasi turlichadir. Ulardan ba’zilari
(masalan, ontologiya) falsala ibtidosida vujudga kelgan bo‘lsa, boshgalari
(global muammolar falsafasi yoki texnika falsafasi) XX asr mahsulidir.

Falsafiy fanlarning mustaqilligi to'g'risida gapirganda, mustaqillikning
o‘zini msbiyligini nazarda futish kerak. Falsafiy fanlar bir-biridan uzilib
golgan emas, ular o'zaro yagindan alogada va o*zaro bog‘ligdir. Ularning
negiz mavzulari ko'pincha bir-biri bilan yondosh keladi: mantiq va bilish,
bilish va din} din va axloq, axloq va san'at va hokazo. Falsdfiy fanlar,
aynigsa, muayyan tizimlar va ogimlar doirasida o°zaro alogador va o'zaro
bog‘lig bo'ladi, Masalan, Gegel tizimida dialektika yoki rub fenomenologi-
yasini tushunmay turib, na uning mantig‘ini va na uning falsafa tarixini

Asosiy falsafiy
fanlar
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anglab bo'ladi. Xuddi shuningdek, masalan, ncokonfutsianchilik va dzen-
buddaviylikda ontologiva, bilish nazariyasi va etika o*zaro alogadordirlar.
Falsalty bilimlar tarkibida fanlarning ko*p xilligi tabiiy tizimlilikka ega.
Shuning uchun fafsafa hagida ifzim sifatida gapirish mumkin. Falsafaning
bir butunligi va tizim xususiyatiga egaligi dunyoning bir butunligi va
yaxlitligidan kelib chigadi. Umuman inson bilimining tizim tarzidaligi,
uning o'z tashkiliy tuzilishiga yo'nalganligi va [alsafa predmetining tizimga
xosligi shundan kelib chigadi. Agar bz yugortda kellirilgan falsaliy fanlarning
o‘ziga xos xususiyatlarini tahlii giladigan bo‘lsak, unda viar orqali faisafa
predinetining ko'p girraligi va nagadar boy ckanligiing Hocalanishini ko‘ramiz.

2-bob. FALSAFANING ASOSEY MUAMMOLARI,
YO‘NALISHLARI VA USULLARI

1-§. Asosiy [alsafiy muammeolar va ularning o‘ziga xosligi.
Asosiy falsafiy yo‘'nalishlar

Falsafty muammeotar- Falsafiy muammolarning o'ziga xos xusnsiya-
ning o‘ziga xosligi ii, wning k&r fomonlama lablatga egaligidadir. Bir
tomondan, har bir tarixiy vagt oralig‘ida ular

mazkur davrming o‘ziga xos jihatlart bilan bog'liq hiolda muayyan-tarixiy
shaklga ega bo‘ladi. Masaton, Garbly Yevropa o‘ria asr madaniyatida hukni-
ronlik yilgan din va diniy institutlar ilohiyotga doir muammeolarga
bo'ysunadigan faisahy muammolarni belgiladi. XVII-XVII asclarda Yev-
ropa fanida mexanikaning birinchi o‘ringa chigishi [alsafiy muammolarga
mexanik nugtayl nazardan garashni keltirib chigarib, o*sha davr falsafasin-
Ing shunga mos tarzda shakllanishiga sabab bo'lgan cdi. Yoki dk islom
falsatasidagt (masalan, iroda erkinligi hagidagi jabanylar va gadariylar o'iusidagi)
bahs hagida gapirish mumkinki, bu xalifalar hokimiyatini go'{lab-quvvatlash
yoki unga garama-garshi turish kabi sivosiy jarayonlarga borib tagalar edi.
Boshga tomondan, falsaflly muammeolar borligning asosty masalalariga
{aallugli bo'lganiigidan ular “abadiy” muammolar deb ataladigan tub masalaiariga
mansubdir. Falsafiy muammolarning “abadiy”ligi, ularn hal gilib bo‘lmasligi
va wlarni hal gilish befoydaligini anglatmaydi. U barcha davr va barcha aviodlar
uchun muammoni uzil-kesil hal gilib bo*lmasligini bildiradi. Har bir tarixiy
davr, insonlarning har bir yangi avledi uchun bu muammeolar qaytadan tug'iladi.
Masalan, haqigiy bilimga erishish muammosy yoki gadriyatlar muammosing
olaylik. Ular wrli tarixiy davrlarda mazkur davming o'ziga xos jtimoily
jarayonlariga bog'liq holda har xil mazmua bilan to‘ldirilgan. Ular tasonning
dunyoga bo‘lgan asosty (bilishga va qadrivatlarga doir} munosabatlariga taallu-
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gli bo‘lib, hamisha zaruriy ravishda bashariyat oldida yangi ko‘rinishda, albat-
ta paydo bo‘ladi. Bilish va taraqqivot tabiatining chekstzligt tufaylt insoniyat
hamisha haqiqatga erishishga oshigadi, yangi orzulami ro‘yobga chiqarish va
gidirish yo'llarini takomillashtirishga intifadi, hamisha eski va yangi qadrivatlar
to‘g‘risidagt savollarga duch keladi, Agar X1X asr nemis faylasufi Y. Dyuring
ayiganidek, shunday lahza yetib kelsaki, unda bashariyat o*zini harmma narsani
biladigan va endi bilmaydigan narsasi golmagan hamda “oxirgt mutlaq hagigat "ga
erishdim deb hisoblasa, unda u ma’naviy mukammallikka intilmay qo‘yadi
va yangi orzularni gidinshni behuda mashg‘ulot deb biladi va ehtimolki, bu
bilan basharivatning ma’naviy o'limi yaqinlashadi.
Asosiy falsafiy Qaysl falsalty muammo bosh, yetakchi muammeo ekan-
muammolar (gl faylasuflarni hamisha qizigtirib kelgan, Ayrim (aylasu-
[tar buni Xudom bilish, boshgulari ~ insonni bilish,
uchinchilari — dastlabki borligni aniglash, to'riinchilari — dunyoning gadri-
yatli o‘lchovi va hokazolarni bilishda deb bilganlar. Falsataning asosiv mua-
mmolari mavjudmi, agar mavjud bo'lsa, ular nimalardan iborat?

Barcha falsafly muammolami uchta asosiy guruhga tagsimlash va quyidagi
savollar bilan ifodalash mumkin:

. Dunyo nima?

2. lnson nima?

3. Dunye bilan inson o‘rtasidagl munosabatiar nimadan iborat?

Agar biz har qanday falsafiy muammoni oladigan bo‘lsak, u, albalta
mana shu uchta falsafty masaladan bittasiga daxldordir.

Shunday qilib, falsafaning markaziy masalasi bo'lgan insonning dunvog:
munosabati uning mavzusi hamda inson tabiatida mavjud bo‘lgan
dunyogarashidan kelib chigadi. Bu yerda, “dunyo ~ inson™ tizimi to°g risida
gapirganda, “dunyo” va *inson"ni ularning o'zaro garama-garshi lomonkarisi
gayd etuvchi juda keng falsafiy tushuncha ekanligini nazarda tutish kerak.
Shu bois mazkur kontekstda ular “Men” va “Men — emas”, “subyckt”™ va

L

“obyekt”, “makrokosmos” va “mikrokosmos™, “ichki dunyo” va “tashgi

» oM

dunyo”, “ruh” va “tabiat”, “ong” va “materiya”, “tafakkur” va “borlig”,
“g‘oyaviy” va “moddiy” kabi turli davr hamda har xil falsafiy tizimlarda
insonning dunyoga nisbatan qarashlari aks ctlirilgan bo‘lib, ular binar
oppozitstyalarga tengdir,

“Bunyo — inson” muammosining mazmuni markaziy falsafly muammo
sifatida u yoki bu tarixiy davrning yetakehi yo'nalishlari (lendensiyvatari)
mazmuni bilan bog ligdir, Jamiyatda ustuvor muammolar o zgarganida mazkuy
muammo mazmuniga nisbatan urg‘u, ta’kid ham o'zgaradi. Bu urg'ular u
yoki bu tarixiy davr faylasullarining diqgat markazi nimaga qaratilganligining
ilodasi hisoblanadi, Boshgacha aytganda, “dunyo - inson” muammosi u
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yoki bu davr falsafiy tafakkuri yo‘nalishini (paradigmaj ifodalaydigan o'z
tarixiy shakllariga ega.

Mana shu tanixiy shakllarni Yevropa falsafasi misolida ko‘nib chiqamiz.

Ontologik shak Mifologiyadan farglt o'laroqg, falsafa subyekt va obyekim far-
glashdan boshlanadi. Shuning uchun dastlabki fayiasuflaming dunyoga munosabati
“Men emas”, “U”gabo'lib, inson dunyosiga garama-qarshi turuvchi tashqi, shaxs-
dan tashgari dunyo (koinot, 1abiai)ga nisbatan munosabatdir, Falsafa o'zining ilk
shakllanish bosgichidayog o'z mavzusining cng muhim nugtas; “duriyo” va “inson”ni
ajratgan va shu bilan avval boshdan falsafaning markaziy vazifasini ifodalagan.

Antik fatsafada mazkur vazifa butua mavjudot bosh asosini gidinsh bilan
bog'liq bo'ldi: Fales suvi, Anaksimen havosi, Geraklit olovi, Aflotun g'oyasi,
Demokrt atomi — ana  o'sha bosh asostar xiffaridir. Garchand yunon
faylasuflari gnoscologik, axioq va boshqa falsafiy muammolar to'g'risida o'z
fikrlarini ayigan bo'lsalar-da, ontologik muammo, eng avvalo, “Dunyo
nimadan iborat?" yoki “Dunye nimaga asostangan?” kabi savollar ular uchun
bosh, asosty muammo bo‘lgan deb ikkilanmay aytish mumkin.

Shunday qilib, gadimda falsafaning asosty masalasi ontodogik iusga ega
bo'lib, *dunyo - inson™ tizimida borlig munosabatiariga taaliugli bo'lgan.

Or'rta asr Yevropa lalsafasidagi “dunyo — inson” muammosida ontologik
masala markaziy o‘rinda saglangan. Birog ofrla asr sharoitida rnazkur muammeo
falsafaning ifohivotga bo‘ysunishidan kelib chigadigan o'ziga xos xususiyatga
ega bo'ladi. Tashgandan “dunyo - inson™ oppozilsiyasi (tabiat va ruh,
modda va ong) “dunyo—Xudo” oppozitsiyasi bilan aimashinadi. Birog
mohiyatiga ko'ra, o'sha dilemma hal gilinadi, chunki Xudo {ruhiy ibtido)
insondan mavhumlashtirilgan va “ong™, “ruh” va “tafakkur’ning
mutlaglashiirtigan shaklidadir. Shunday qilib, antik daveda va o'rta asrda
falsafa eng avvalo: “Dunyo nimadan iborat?”, *Dunyo nimaga asoslangan?™
kabi savollarga asosiy omil “moddiy substansiya yoki ruhiy ibtido, tabiiy
yoki ijohiy™ deb javob bergan.

Cnoseologik shakl Yangi davrda olam mukammal ishlab chigilgan
nazariyalar orqali tushuntirildi, ya'ni atomizm va mexanika ustuvorlikka ¢ga
bo'ldi. Ko*pechilikka dunyoning tugal manzarasini yaratish uchun u yoki bu
narsaniging aniqlashiirish qolgandek tuyuldt. Ontologik masatalar orgaga
surtiib, gnoscologik va metodologik masalalar markazvmasalaga avlandi.

Yangi davrda gnoscologik muammoning ustavor markaziv masalaga
aylantirgan sanoat hamda tabiatshunoslikning gurkirab rivojlanishi sabab
“bo'ldi. Yer va osmon jismlari mexanikasi, tahliliy geometniva, differensial
va {nicgral hisoblarning varatilishi, knnvo, geografiya, geologiva, hotanika,
zoodogiya va boshqalardagi kashfiyotlaraing mazkur dave yatuglari sifatida
ko‘rsatishimng o'z yetarlidir, Fan imkonivatlarini eshirgan vangi exnik
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vositalar: mikroskop, teleskop, termometr, simobli barometr kabilar yaratil-
di. O‘rta asrlarda hukmronlik gilgan dunyoning ilohiy manzarasi o'rnini
uiversum (dunyo)ni tabiiy-ilmiy yondoshib tushuntirish egallay boshladi.

Falsafada mantig, metodologiya va bilish nazariyasi muammolari bir-
inchi o'ringa chigadi. Yangi davr falsafasi uning asoschilarn bo‘lgan F Bekon
va R Dekart nomidan o'zining asosiy paradigmalarini gnoseologik-metod-
ologik asosda: empirizm {Bekon)} va ratsionalizm (Dekart}, induktivizm
{ Bekon) va deduktivizm (Dekart) ko‘rinishida ifodalagani tasodil cmas. Ay-
nan Bekon va Dekart Yangi davr (alsafasi muammo maydoni asosiy nazany
paradigmatarini ifodalagan. Yangi davrda insonning dunyoga munosabati
to'g'risidagi falsafiy masala gnoscologik tusga ega bo'ladi (“Dunyoni bilish
mumkinmi va qanday qilib?”). Nazariy falsataning bosh masalasi — «Men
nimani bilishim mumkin?” deb gayd etgan Kanl {alsalasida u tugal va uzil-
kesil shaklga ega bo‘ldi,

Aksiologik va praksiofogik shak! Jamiyalning keyingi taraqgiyoti ilmiy
bilishni shu darajada rivojlantirdiki, natijada, ontologik va gnoscologik masa-
lalar antik talsafa va Yangi davr falsafasidagi ustuvorlik mavgeini saglab gola
olmadi, Bu ularning kun tartibidan olib tashlanganligini bildirmaydi. Gap
bashariyat oz rivojining shunday nugtasiga yetib kelganida-ki, bunda kun
tartibiga odamzot hayotining asoslari va bashariyatning o'zini rivojlanish
istigbollan to'g'risidagi masalani markaziy masala sifatida qo’yilishidadir.
XX asrda esa bu masala tagdiriy ahamiyat kasb etdi.

XIX—XXI asrlarda “*Mavjud dunyo mukammalmi?” (insonning dunyoga
bo'lgan munosabatini aksiologik tomoni), “Dunyon amaliy o‘zgartirish
mumkinmi va ganday ilib?” (insonning dunyoga munosabatini praksiofogik
tomoni) kabi savollar dolzarb muammo bo‘lib goldi. Mana shular “Dunyo
— inson™ muammosining Yangi va Eng yangi davilar vujudga keltirgan
yangi tomonlaridir. Bu savollar ifgari ham faylasuflar nazarida bolgan.

“Mavjud dunyo mukammalmi?” degan savolga (asosiy falsafiy masalaning
aksiologik tomoni) hozirgi zamon odami hech ikkilanmasdan salbiy javob
beradi. Bunday javob ilgari ham berilgan, birog u, birinchidan, lokal-
mintagaviy tusda bo'lib, ikkinchudan, aholining turli gatlamilari uchun universal
emas edi. Bugungi kunda dunyoning mukammal ¢mashigi to‘g'risida
gapirganimizda, barcha dunyoning bir butunligint nazarda tutamiz. Gap
davlat va mintagalarning o‘zaro munosabati, insonlarning tabiat bilan
munosabati, o‘zaro munosabatlari, zamonaviy gadrivatlar, ta’lim va tarbiya,
madaniyat taqdiri va boshqalar to'g'risida ketayapti.

Tarixiy davrlaming almashuvi bugnngi kunda butun insoniyat {sotsivm)ni
gamraganidek, undagi alohida shakl va sohalarmni ham gamragan ingirozning
gqonuniy natyasidir. Shuning uchun bu ingirozning inson hayoti va zamon-
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aviy sivilizatsiya asoslariga daxldor global Larzdaligi ta’kidlanadi. Bu hagda
£ Nitsshe, O.Shpengler, Y.Xeyzinga, K.Yaspers, D.Dyui, E.Fromm,
A_Pechchei va boshgalar yozgan,

“Dunyo — inson” muammosining praksiologik tomoni Quyidagicha ifoda-
lanadi: “Dunyoni o‘zgartirish mumkinmi va ganday qilib?” Bu savol ilgari
ham qo'yilgan, birog uning yechimi dunyoning diniy va utopik tuzilishi,
monarxik institutlarning o'zboshimcha xulosalari doirasida cheklangan edi.

Yangi va aynigsa, keyingi davr chuqur ijlimoly sifat o‘zgarishdarini
jamiyatning tabliy-tari<iy rivojining gralmas gismi ckanligim namoyon gildi,
- Agar XIX asr oxiri va XX asrning birinehi yarmi avvalgy dunyoni keskin
inkor gilish (jumladan, »o'rlik asosiy komponent sifatida) terzida o'tgan
bo'lsa, hozirgt davr ijlimoly o' zgarishlarining bosh usuli bo'lib, islohotlar
Strof etilmogda. To'g'rl, hozircha zo'rlik ishlatish real hayotning daliti
sifatida hali bekor gittizmagan,

Shunday gilib, “dunyo - - inson” muammosi markaziy falsally muammo
sifatida o'zgarmogda, Uning ontologik, gnoseologik, aksiologik, praksiologik
Lomonlart 1o'g risida gapirishimiz mumkin. Shuning bilan birga turli Larixiy
davrlar uning u yoki bu “tomonlacini™ davraing asosiy jarayontarida bir-
inchi o'ringa chigaradi.

Furli talsafiy yo'nalishlarni har xilb asoslar; yetakchi
falsatty muaramolar {iblido muammosi, dunyoni bilish
moammosi va boshqatar)ga munosabat, usul, mavyy asosi,
kiassik meros va boshqalarga munosabat bo'vicha guruhlashtirish mumbkin.

Falsafiv vo'nalishiar dunyo ibtidosining tabiati to‘g'risidagi masalada u
moddiy yoki g'oyaviy yagona substansiya — monizm, teag hugqugli mustagil
{moddiy va ruhiy)} — dualizm, ko'pchilik subslansiyalardan iborat phyuraliziin
deb e’tirof etiladiganiarga bo‘linadi. Falsafa tarixida dualizmning eng mashhur
vakili fransuz favlasuli R.Dcekart (1596~ 1650), plyuralizmniki nemis faylasuli
(7. Leybnils (1646—-1716) bo'lgan.

Monizm falsafa tarixida ikki: materialistik va idealistik shaklda maviud.
Maicriafizm ruhiy ibtidoga gadar ham va unga bog'lig bo'lmagan holda
mavjud bo‘lgan tabiat, moddiy substansiya birlamchitigidan kelib chigadi.
Malerializmning o'z turli Xususiy tarixiy shakl va ogimiarga bo*linadi: gadimgi,
hamma narsa labity “unsurlar™dan biri, ya'ni suv { Fales), havo (Anaksimen),
olov (Geraklit) voxud ulaming yatori suv, havo, olov va tuprog {chorvaklarming
gadimgi hind maktabi, Empedokl), suv, havo, olov, tuprog va metallga
{(gadimgi Xitoy falsalasida) asoslangan deb tushunuvehi oddiy materializm,
Yangi davre metafizik mateaalizmi (Gobbs, LokK); antropologrk malerializm
(L. Feverbax, N. Chemishevskiy); diafektik materalizm (K. Marks, F.
Engels); imiy matenializm (G, Feygl, J. Smart); ermregentistik materializm

Asosty  falsafiy
yo‘nalishlar
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(J. Margolis, M.Bunge) va hokazolar. [zchil materiulizm (materialistik
montzm), materializmning u yoki bu shaklda ilohiy turtki — derzmr yoki
labiat bilan Olloh aynan bir — panicizm degan g'oyani ilgari suruvchi
shakllar to'g‘risida ham gapirish mumkin.

fdeafizm ruh va ong birlamchiligidan, shaxsiy ong (sufvekisv idealizm)
yoki shaxsdan tashgari ruhning mutlag poyaligi (ohyvekiiv fdealiznmydan
kelib chigadi. Xitoy faylasufi Van Yan-Min (1472—1528), ingliz. yepiskopi
D Berkli (1685—1753), *esse-percipl™ (lat. mavjud bo'lmoyg — demak, idrok
gilinadi) prinsipini iigari sumgan nemis fayvlasufi £ Fixte (1762--1814) subyekiiv
ilealizmning yink namoyandatari edilar. Empiciokrititsizm, neopozitivizm,
neokantchilik va boshqa galor [alsafiy maktablar subycktiv idealizm
prinsiplariga asoslangan. Qadimgi hind falsalasidagl braxenaniamn va vedantzm,
yunon faylasufi Aflotun (cramizdan avvalfgi 427~ 347yillar), xitoy fuylasufi
Chyer Si(1130—12000, nemis faylasuBlac Shedfirmg (1773 - 18543, Gegel/ (1770~
1831}, neotomizm kabilarning falsalty tizimlari ohsycktsv idealizimga man-
subdir. .

Agar dunyoni bilish mumkinligi to'g' risidagi masatani oladigan bo'lsak,
undagi faylasuflar haqigiy bilimga crishish memkinligini ¢'tirol ctuvchi va
uni inkor giluvchilarga bo'inadi. Uni inkor qiluvchilar yornalishi agmostitsizm
degan aom oldi va D Yum (1711--1776) hamda | .Kant (1724—-[804) bu
yo‘nalishaing tanigli vakillaridir, Agnostitsizin clementiari hozirgt tizinlar
(neoporitivizm, kiitik realizm)da ham uchraydi. Haqggaiga coishish
mumkindiging ¢'tirod etuwvehilar orasida bitish (sepsiafizm), wdrok (ratsionalian),
diniy vahiy yoki so'liy his qilish {frratsionalizrmy kabi yo'nalishlami ham
ajratish mumkin. Sensnalizm va ratsionalizaning ham materialistik, ham
idealistik shakilart mavjud,

Falsafiy yo'nalishlarni bilish usullarigi ko'ra, emipirizn, atsionalizm va
irratstonalizmed bo'hish mumkii. |

Dialektika (talakkur metodini narsa va hodisalarni o*zaro bog'liglikda va
rivojlanishda deb curovchi)yoki metafizika (tafakkur metodini narsa va huxdisalar
umumiy bog‘liglikdan tashyarida, o'z-0'Zidan sifat jihatidan rivojlanmaydi
deb garovehi) mavaeiga cga faylasuflar ham farglanadi.

Fatsafly yo'nalishlar asosiy mavzusi bo'yicha nisbatan tor ixtisostashishga,
masalan, gnoscologiva, antropologiya, aksiologiya, ontologiva muammolari
kabilarga mo'fjallangan ogim va maktablarga bo‘linadi. Masalan, “lingvistik
[alsafa™ tabiiy tilni tahlil gilishga (J.Ostin, J.Uizdom, P.Stroson}, “lexnika
falsafasi™ hozirgi dunyodagi texnika fenomeniga (A Xuning, F.Rapp), “istori-
tsizm” makiabi esa (V. Dilley, R. Kollingvud) tarixiy bitimm muammolariga
vo'naltirtlgan va hokarolar.

Falsafiy yo'nalishlar klassik merosga munosabat bo'yicha ilgarigi klassik
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tizim g'oyalarini tiklab, rivojlantirishga yo*naltirilgan neoklassik ogim (ne-
okantchilik, neotomizm, neogegelchilik va boshgalar), ulami to'liq gaytadan
ko‘rib chigish va ularni rad etishga asoslangan aniklassik oqim (pozitivizm,
nitssheanchilik, tasavvul) va tanqidni sintezlash va klassik meros an’analarini
davom ecttirishga yo'naltirilgan neokiassik ogim{marksizm, ekzistensializm
va boshqgalar)ga bo‘linadi.

2-§. Falsaliy bilish metodlari

Falsafaning asosiy metodi (vositasiy nazarry {afakkurhisoblanadi. Falsafa
na kimyoviy reaktivlarga, na mikroskop, na teleskop, na boshqga biror bir
texnikaga ega emas; uning asosiy quroli ~ abstraksiya kuchidir. Falsafiy
bilishda go*{lanadigan vositalarning o*ziga xosligi ham shu holat bilan bog'lig.

Falsafa Yangi davrga qadar o'zining asosiy magsadi hisoblangan keng
nazariy xulosalari, umumlashtirishlari uchun yetarlicha faktologik va
eksperimental bazaga' epa emas edi. Shu beis talsafada naqd tajriba
ma’umotlansiz tafakkurlashga imkon beruvchi nazariy fikr yuritishning asosiy
usuli mushohada bo'lib golgan edi. Empirik bazasining sayozligi tufayli
falsafiy mushohada ko'pincha kuzatish va eksperimentning itlmiy aniglangan
dalillari bilan boglig bo‘lmagan mantigiy tuziishga asoslangan, Falsafiy
mushohada doirasida 7y eksperiment, ckstrapodvatsiva, ideatizatsiva kabi
usullar rivojlandi. Mushohada vositasida moddaning atom va molekulyar
tuzilishi va uning o'ztdan o‘21 rivojlanishi to'g'risida muthim larazlar shakllandi.

Falsafiy bilishning boshqa vositasi — intuitsivadir. Uning bilishdagi
ahamiyatini Xitoy mutafakkiri Van Yanmin, fransuz faylasufi A Bergson va
boshgalar ta’kidlagan. Mantiqiy tuzilish hali o'z-0'zi1dan kashiivotni
ia'minlamaydi. Shunga bog‘lab, tanigli kanadalik faylasuf’ M.Bunge vozgan
edi: “Faqat bitta grammatikaning o‘zi hech kimni poyema, garmonika
nazasiyasi esa sumifoniya yaratishga homlantirmaganideXk, mantigning o'zigina
hech kimni vangi g'oyaga olib kela olmaydi. Manttq, grammatika va musiga
nazariyasi bizga formal xatolikiar va muvofig fikelami topish imkonini beradi,
biroq ular bizni “tub mohiyat™ (“substansiva™) porlog g oyalar, yangi nugtayi
nazar bilan ta’minlamaydi”?. Bunday g‘oya va nugtayi nazarlarni intuitsiya
orgali hostl gilish mumkin.

Falsafiy bilishning muhim vositasi bo'lib, inferpretatsiya (talgin, sharh-
lash) hisoblanadi. Falsafa muayyan fanlardan farg qilib, u bevosita narsalar,
tuprog, o'simlik, inson organizmi yoki yulduzlar bilan bog'liq emas. U harsalar

L. Birinchi rivojlangan tabiiy ilimiy [an {mexanika) fagatgina XVI asrda vujudga kelgan.
Boshaa tabiiy va timoiy fanlarning shakDanishi XVIIT=XIX asrlarga 1o'g'n keladi,
2. Bynre M. Mnyyneus v nayka. M., 1967. C. 109, ITep. ¢ akra.
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va narsalar to‘g‘risidagi bilim, talgin gilinadigan bilim bilan ish ko‘radi. Ay-
nan interpretatsiya — matnni boshgacha o‘qish, ma’noni boshgacha tasavvur
qilish, boshgacha so‘roqglash - falsafty g'oya va kashiiyotlarning asosi hisoblanadi.

3bob. FALSAFANING JAMIYATDAGI O‘RNI

1-§. Falsafa madaniyat tizimida

Falsafa va fan Faisafa va aniq faniar o'zining dastlabki gadamlaridanog

bir-biriga chambarchas bog'lig bo'lib kelgan. Qadimgi jami-
yatlarda diniy-mifologik {afsonaviy) tasavvurlar, falsafty gloyalar va empirik
ilmiy bilimlar bir-bindan ajratiiinagan, sinkret {qorishgan holda) vagona,
birini boshgasidan ajratib bo'lmaydigan darajada edi. Keyinchalik rivojlanish
mobaynida falsafa va fan hali talaygina umumiylikni saglagan holda o*ziga
x0s xususiyvatlarga cga bo‘la boshlaydi.

Fun o'zining yetuk shakliga sanoat revolyutsiyasi davridan ¢risha boshlaydi,
ba’zi ilmiy fanlar esa fagat XIX—XX asrlardangina shakllana boshladi. Shu
sababli, ko‘pgina zamonaviy ilmiy g*oyalar o*zining dastlabki shaklida falsafly
gavashlar ta'sirida ishiab chigilgan. Bu, masalan, atom, Quyosh tizimining
tabiiy kehb chiqishi, sinergetika va boshqalar 10°g'risidagi g'oyalarga tegishili,

Falsafa doirasida ilmiy bilishda qo‘laniladigan mantiqiy-metodologik vosita
isidab cluqildi. Arasty, Forobiy, fbin Sino, Bekon, Dekadt, Leybiuts, Gegel kabi-
lar mantig gonunlart, ieduktiv, deduktiv, dialektik va boshga metadlarmi bevosita
ishlab chiggan faylasuflardir. Xususan, dialekiik metod eng ilg‘or zamonaviy
ilmiy fanlardan biri — sinefgetikaning ko' pgina goidalarida o'z aksini topdi.

Falsafa fanga nisbatan munosabatda fagat metodologik funksiyani bajartb
quimaydi. U dunyogarash bo'lgani holda v yoki bu ilmiy g°oyaning shakllanishi
(voki to'xtatish)ga ta’sir ko‘rsatgan. Masalan, Yevropa o'rta asr davrida falsafa
ilohiyotga bo*ysungani holda, har ganday fikrga arastucha—xristiancha talgini
nugtayl nazaridan garab, ilmiy fikming erkin rivojlanishini to'sib go‘ygan,

O‘z navbatida, falsafa ham aniq fanlaming kuchli ta’siriga uchragan va
uchramoqda. Agar ilgar atrof-muhit to‘g‘risidagi ko‘pgina g‘oyalar, odatda,
mushohada-spekulyativ (qurug mulohazaga asoslangan) shaklda naturfalsala
asosida vujudga kelgan bo'lsa, fanning rivojlanishi davomida empinik ma'lumotlar
va tabily ilmiy-nazany xulosalarning to’planishi tufayli fan mushohadaviy
mulohazalar va qurug mulohazalardan qutulibgina golmay, balki o'zi ham
falsafaga ta’sir o'tkaza boshladi. Falsafa fan doirasida olingan dalillarni inobalga
olmasligi mumkin ¢mas. Bundan tashqari, falsafaning o*zi u yoki bu davrda
tabiatshunoslikning 1 yoki bu ideallarini ko‘zda tutadi. Masalan, XVII-XVIII
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asrlarda mexanikaning yelakchi ilmiy [an sifatida shakllanishi mazkur davrda
Yevropa falsalasining moxanistik shakfiza sabadb bo'ldi. Deyarli barcha, hat-
loki inson va jamiyatda yuz berayotgan jarayoniar ham mexanika qonunliart
asosicla sharhlandi. Bugungi kunda falsafa o'z g'oyalarini tabiat va jamiyat
(o'g'risidagi fanlarda kechayolgan jarayonlarsiz dvojlantira olmaydi.

Falsala va fanning o'zaro munosabatlaridagt yana bir jihati falsafa tlmiy
bilishdagi tugdi soha yutuglarini muveliglashtiradi, vmumlashtiradi va ularni
imkon qadar umumlashtirgan falsafiy katcgoriyalarda aks ctiiradi.

Dunyoni hilish nafagal gonunlarni aks cilinavehi kate-
goriya va tushunchalar, balki san'atda yaratiladigan obra-
zlar, oify shakllar, ya'ni badiiy obrazlar orgali ham amalga oshiriladi, Har
gunday bilish insonning tkkita bilish qobiliyati: ratsronaf (agliy), mavhum-
mantigly {(abstrakt-mannqiyy va his ctish, obrasdfita sirchanfik (obrazli-
cmotsional)dan iborat. Mantig va psixologiyaning timiy ijod sohasidagi keyin-
gi tadgigutlari ko'pgina asosiy iy Kashliyollar dastlab hissiy-obrazli shaklda
mavjud bo'lishini ko'rsatdi. Fagat keyingina unga tafakkur ila ishlov berilgani-
dan so'ng yat’iy mantigiy shakind egallaydi. A Evashicyn, N Bor va boshqa
buyuk olimlar san’atning 0% shaxsiy iimiy jjodidagi ahanuyatini ta’kidlagandar,

San’al falsaladan oldin ibtidoiy, diniy-afsonaviy dunyeqarash negizida
paydo bo'lgan va iblidoly smaliyolning bevosita eliliyojlari bilan belgilangan.
Qovaga o°yib yozilgan tasvirtar sywpetl, diniy marosim go'shiglan va ragslan
amaliy yo'nalishga ega bo'ligan. Ular ibtidoiy ison uchun hayotiy ahamiyatga
ega vasiyatlarni shunchaki obrazii shaklda aks cttirmasdan, balki mana shu
vaziyatlarga o'z ta'sirim ko‘rsatish magsadiga intilganlar.

Falsala vuindga kelishi bilan u san’atning rivojlanishiga ta’sir ko'rsatuvchi
kuchli omilga aylandi. Masalan, Yaponiyaning rassomlik san’ati (“sumic”
janrni dzen-buddizm faizaliy prinsiptarint bilmasdan turib fushuiish mum-
kin cmas. Hattoki badiiy maternallar (yupga qog'or va juda ko'p miqdorda
sivohni sig‘diradigan mo‘yqalam) va chizish texnikasi (chiziglar imkoni
boricha tez va kam miadorda chizilishi kerak) ham mana shu prinsiplarga
bo‘vsungan. Qog‘oz va mo‘ygalam, chizish texnikasining tanlanishi ilhomning
nihoyatda gisga vaqglda aks etishi bilan aniglanadi. Hech qanday sustkashiik
va gayta ishlashga yvo'l go‘yilmaydi. Manzara o'vlangan, ogilona mulohazali
rejani asta-sekin me'yoriga yetkazish bitan emas, balki deyarli bir lahzada
yaratilishi kerak. Mana shuning ozi bifan dzen-buddizmning eng muhim
prinsipt — saforé (fikming oydinlashuvi) amalga oshadi, unga esa irratsional-
iznmi, intuitivizm, bir lahzalilik xosdir. Shuningdek, dzen-buddizm prinsipla-
Il yapon povezZiyasida (“xavku” janri)' ham mujassamlashgan.

Falsafa va san’at

|. Qarang: Craszves A Daaa-byanvis. builikex. 1993, 402--40%-b.
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Falsafaning Yevropa san’atiga La’siri to‘g‘risida ham gapirish mumkin.
Masalan, Yunoniston va Rim san’ati o'zida koinotnt tushunishga vo'naltirilgan
antik dunyoqarash xususivatiarini aks ettirgan. Shuningdek, antik
havkaltaroshlik insonning tashqi, jismoniy, tana ko‘rinishini astoydil
ifodalashga uringan, insonning ichki dunyosi (mikrokosm} esa ikkinchi
dargjali hisoblangan. O‘rla ast Yevropa san’atida diniy dunyogarashning
izlari yorgin ifodalangan. Jkonalar chizish, psaltirdagi dimy go‘shiglar, cherkov
xor ¢o'shiglari san’atdagi yetakchi yo*nalishlarga aylanadi, Metafizik (dialektik
bo'lmagan) tafakkur xos bo'lgan Yangi davrda, shuningdek, ushbu (alsafiy
puaradigmaga xos xususiyatlar san’atga ta’sir ko'rsatgan.

Bugungi kunda rassomchilik, adabiyol, teatr, musiqa, kinematografiva,
xorcografiya, arxilekturadagi barcha bir muncha ahamiyatli yo*nalishlarda u
yoki bu falsaliy dunyogarashning izlari mavjud. Masalan, realizm va
syurrcalizmning larqi faga! ijro texnikasida emas. Mazkur yo'nalishlarni
shakllangan [alsafiy metodologik yo'l-yo'niglami bilmasdan turib, ularni tus-
hunish mumkin emas. O*z navbatida, san’at dunyoni badiiy tasavvur gilish
stfatida faisalaga katta ta'sir ko'rsatadi.

Falsafa va din Pin ham faisafa kabi dunyogarashlardan biridir. Shu

tufayli ulaming tagdiri avval boshdan chatishib keigan. Fal-
safa ham, din ham dunyoning dunyoqarash ta’rifini yaratadi, tafakkuraing
ma’lum usullart va gadriyatlar tiziminl shakllantiradi. Diniy ongni tash-
vishga solgan vogea-hodisalar ko'pincha falsafiy tafakkur sohasiga ham dax!-
dor. Bularning hameasi falsafa va dinni birlashitiradi. Birog ular o'rtasida
prinsipial farglar ham mavijud.

Mantigiy ratsional asoslarga suyanadigan falsafadan fargli o’larog din
¢ tigodga asoslanadi. Dinning mana shu prinsipial xusustyatini xristian cherkovi
otalaridan biri Avgustin quyidag postulatni ifodalagands qayvd etgan: “Tushunish
uchun ishonaman™. E’tigod prinsipining haddan zivod ifodasini Tertullan
bergan: “Ishonaman, chunki bema’ni (absurd)dir™,

Har ganday din agida (dogma)larga asoslangan. Ularning asosida Xudo
tomonidan yuborilgan vahiy — o'gitlar, tamoyillar va mugaddas ilohiv matnlar
yotadi. O‘zining “ilohiy” tusdaligi tufayli mugaddas matnlar o' zgarmasdir,
ularga shubhali garash e¢sa Xudoga shak keltirishdir, Falsafiy talakkur hech
gachon u yokt bu darajada aqidaparast bo‘lmagan desak, xatolikka yo'l qo'ygan
bo‘lamiz. Birog u ko*pincha hur fikrli bo'lgan.

Din bilan lalsafa o'rtasidagi munosabat turli davr va har xil mimagalarda
lurlicha tushunilgan hamda ifodalangan. Bir xil 1a’limotiarda [alsafs — bu
“dinning yo‘ldoshi va emishgan opa-singlisidir™; ikkalasi ham bitta, yagona
bilish mavzusiga ega, biroq mulohaza usuli bilan farglanadi (Ibn Rushd);
boshgasida u — o'z bekasi ilohivotning vuvosh xizmatkori (P.Damiani),
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uchinchi ta’limotlarda esa hagigiy falsafa — dinning muxolifi va batamom
garama-qarshisidir deyiladi (K. Marks, F. Nitsshe, B.Rassel). O'rla asr Yevro-
pasida falsafiy hur fikelikka qgarshi katolik cherkovi tomonidan inkvizitsiya
qo'llanilgan, XX asrda esa sobiq Ittifogda falsafiy ateizm diniy dunyoqarash-
ga garshi urush ¢’lon qildi.

Har ganday rivojlangan diniy tizim hamisha o‘z aqgidalarini tasdiglash uchun
falsalaning mantigiy-metodologik vosilasidan foydalangan va foydalanmoqda.
Shu bois katolitsizm, islom, buddaviy va boshgalarning [alsafiy doktrina,
ta'limotian to'g'risida gapirish mumkin. Diniy g'oyalarga asoslangan tomizm
va neotomizm, tasavvud, teyyardizm kabi {alsafiy yo‘nalishlar ham mavjud.

2-§. Falsafa va jamivat

Jamivatning Falsafani o'zining vajudga kelishi gadimgi zamon
falsafaga ta’siri urug'doshlik (uzumining ingirozi natijasida shakllangan

jamivatning chtiyojlari bilan bog'lig. Agliy va jismoniy
mehnatning bo‘linishi, davlatchilikning paydo bo‘lishi, 1jtimoiy tabagalan-
ish, ishlab chigarishning murakkab tortarining vajudga kelishi, fanlarning
yuzaga Kelishi, bilish va ijtimoiy amaliyotda sifat jihatidan yangi ehtiyojning
tug'ilishi — bularming hammasi obyektiv borligda yangi yondashov — [alsa-
fani shakllanishiga olib keldi.

Keyinchalik ijtimoiy-tarixiy transformatsiya falsafiy mulohazalar rivojiga
sczilarli ta'sir ko'rsatdi. Masalan, G'arbiy Yevropada cherkov va din
ahamiyatining o‘rta asrda kuchayishi bu davrda falsafaning ilohiyolni
xizmatkoriga aylanishiga olib keldi. Yangt davrda esa tabily fanlar va sanoatning
rivojlanishiga talab talsafadagi mantigiy-metodofogik hamda gnoscologik
muimmeolarning keskin kuchayishiga sabab bo‘ldi,

Bu borada sobiq Ittifogdagi ijtimoiy tizimning falsafa taqdiriga ta’sirini
ko'rsatish mumkin. Kommunistik partivaning monepoliyasi va totalitarligi
falsafaning siyvosiy mafkuraga bo‘ysundirilishi, sxolastik va solfistika
elementlarining rivojlanishiga clib keldi. Sotsializm mamiakatlaridagi falsafiy
goidalarming ma’lum to’plami (stalinizm, maoizm, chuchxe va boshgalar)
rasmiy tasdiglangan davlat mafkurasi magomini oldi va ma’muriy vositaga
avlandi; bularning funksivasiga mavjud tuzumni madh ciish, boshgacha
fikrlash bilan kurashish, ijtimoiy va xususiy ong rivojini senzor-politsiya
nazoratiga olish, rahbar shaxslarga sodiglikni tekshirish va hokazolar kiradi.

Har qanday falsafa, u xoh Arastuniki, xoh Foma Akvinskiyniki, Marks
yoki Nitssheniki bo‘lsin, agar u agidalar to‘plamining mutlaglashtirilgan va
gonunlashtirilgan darajasiga ko‘tarilsa, ijtimoiy va Xususiy ongga ommaviy
singdirilsa, mutaassib hamda dogmatik tafakkuming shakfianishiga olib keladi.
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Falsafaning jamiyat Falsafa o'z funksiyalari (dunyogarash, tangidiy,
rivojlanishida tutgan metodologik, aksiologik, bashoratlash, sinictik)ni
o‘rni - amaiga oshirishda jamiyatda muhim ahamiyalga ega

bo‘lib, iftimoiy-tarixiy jarayonlarming rivojlanishiga
ta’sir ko‘rsaladi.

Falsafa jamlama - umumlashgan shakida bilish jarayont va ijtimoiy
amaliyot rivoji yo‘nalishiga ta’sir etadigan paradigmalarni shakllantiradi.
Yagin va O‘'rta Sharqda falsafaning rivojlanishi ilk o‘rta asr musulmon
sivilizatsivasining taraqqivotiga rag'batlantiruvchi omil bo*ldi. Uyg'onish va
Yangi davrlar falsafasidagi insonparvarlik va ma'rifat g'oyalari cherkov
hukmronligi va mutlaglashtirishni cheklashga, tabagalarning magomint
o‘zgarishiga, fugarolik jamiyatining shaklanishiga imkon yaratdi, nemis
kiassik falsafasining g'oyalari ¢sa gator fantar: geologiya, biologiya,
jamtiyatshunoslikdagi tasavvurlarning tubdan o' zgarishiga olib keldi. “Amahy
{fanlar” falsafasining g'oyalari Uzog Sharg mamiakatlarida jamivat siyosiy va
fitimoiy tizimi, igtisodivot, ta’lim sohasida muhim islohotlarga sabab bo'ldi.
Shu bilan bir gatorda {alsafa tolalitar jamiyatlarda mafkura, apologetika va
senzuraning guroliga aylanib, taraggiyot rivojini to*xtatib go'yisht mumkin.
Stalinizm falsafasining genetika va kibernetikani burjuazivaning soxta fantari
deb ¢’lon gilganligini misol keltirishning o'zi yetarlidir.

Falsafiy paradigmalar ijtimoiy hayotning barcha tomonlari: iqtisodiyot,
siyosal, fan, madaniyal va hokazolarga ta'sir ko'rsatadi.

Bugungi kunda bashariyat nafaqat yangi ming-yillikka, balki vangi chegara,
yangi tarixly davrga ham gadam go'vdi. Mavjud zamonaviy sivilizatsiya
turlanii belgilagan o'igan asrlar, jumiadan, XX asr paradigmalan kelajagimiz,
uchun gadriy vo'nalish, mo'ljal bo'la olmaydi. Basharivat oldida turgan
bugtingi masalalar {jtimoiy hayotning barcha tomonlaniga va uning mavjudlig
asoslarining 0'ziga ham daxldor. Bashariyal bir butun sifatida o*zining
yashab qolishi va keyingi rivoji uchun yangi paradigmalar: yangi tatakkur,
yangi xulg modellari, yangi gadriy vo'nalishlarga ehtiyoj sezadi. Va yangi
paradigmaiarning shakilanishida falsafaning tutgan o'rmi muhimdir.

4-bob. HOZIRGI ZAMON, O‘ZBEKISTON VA
FALSAFIY BILIMLARNI YANGILASH
MUAMMOLARI

1-§. Dunyo va hozirgi davr falsafasi
Falsafaning umumiy Biz. talsala jlimoly ong va tanxiy davrning o'zini
va alohida rivojlanish tushunish shakh ekanigl to'g' risida gapirib o tdik.
Bu biron bie fadsaliv tziming wrixty kontekstga
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murojaat gilmay turib, o‘zidan-o‘zi va uni yaratuvchisining shaxsiy hayoti
orgali tushunib bo*lmasligini anglatadi. Tarx boyligi bo‘lgan har bir falsafa
ikki: umumbashariy, universal va alohida, mahalliy {lokal) komponent-
lardan iborat. Boshqacha aytganda, falsafiy tizimlar 07 davrining, ma’lum
tartxiy vaziyat va madaniyatning mahsuli hisoblanadi. “Falsafaning ma’lum
obra-zi, — deb yorzgan edi Gegel, — u gaysi xalq orasida mavjud bo'lsa,
ularning ma’lum obrazi bilan, vlarning davlat (uzilishi va boshgaruv shakli
bilan, ularning ma’naviyati, ijlimoly hayoti, mahorati, odali va yashash
gulayliklari bilan, ulaming vrinishlan va san'at hamda lan sohasidagi ishlari
bilan, vlarning dim, harbiy gismati va tashgi munosabatlari bilan, ushbu
ma’lum prinsip o'z kuchini namoyon qilgan daviatning halokati bilan, oliy
prinsip tug‘itadigan va rivojlanadigan yangi davlatning vujudga ketishi ham-
da ilgari gadam bosishi bilan hamohangdir™'.

Falsally Lisimlarni makon va zamon o'lchovida ko'nib chigib, ularning
mintagaviy va vaqtli, davriy xususiyatlarini ajratish mumkin, Faylasufona
fikr varitishning turli vsuilari va ufarga tegishli falsafiy tizimlarda nafagat
larixiy davr va global jarayonlar, ya'ni ijtimoiy mehnat tagsimoti, agrar-
an’anaviy hayot tarzi, sanoatlashish, jahon urushlari, ekologik ho‘hron yoks
formatsion jarayoanlarning kuchayishi kabtlarni, balki mazkur mintagada
yashayolgan xalglarning madaniyal, mentalitet va hayol taczi bilan bog'liq
minlagaviy xususivatarining ham izi bo‘ladi. Falsafiy dunyogarash va atrof-
niuliitga munosabat, gadrly yo'nalishlar hamma yerda mutlago bic xil bo'lishi
mumkin emas. Butun inseniyat tarixi mobaynida G'arb va Sharq (alsafiy
tizimlad o zining mavjud xususivatlarl va tafovutlari bilan farglanadi. Ushbu
dixotomiva dotrasida biz u yoki bu stvilizatsiya xususiyatlariga bog'lig milliy-
mintaqgaviy {hind, xitoy, arab, lolin amerikasi, afrika, rus va boshqa) falsafa
bO'g risida gap yuritam:z,

Falsafaning hozirgi davr rivojidagi H’U"?:llr _b'z yashfnyﬁlgan d'aw bashar-
global va mintagaviy xususiyatiari ivat larixida muhim aham:yal_ga ega.
Butun dunyo uchun global ogibatlar-
ga cga bo'lgan hodisa va jarayonlar bugun uchun ham, kelajak uchun ham
uning zimmasida. Bular fan-texnika revolyutsiyasi va uning natijalari, “sot-
sializm™ dunyosining tuzilishi va parchalanishi, klassik va yakka hokim
(monopolistik) kapiializmning ingirozi va sifat transformatsiyasi, imperiya
va kolonial tizimlarning yemirilishi, ikkita jahon urushi, yadro urushi
tahdidi, “sovuq urush” va “keskinlikni yumshatish”, bipolyar dunyoning
tugatifishi, global muammolarning paydo bo‘lishi, xalgaro terrorchilikn-
ing targalishi (ekspansivasi) va hokazolardir. Albatta, butun insoniyat

A T s L T————
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manfaatlariga daxldor bu jarayonlar dunyo {alsafasida o'z aksini topmasligi
mumkin ¢mas. Bu ssientizm, kapitalizm va solsializmm falsafly tangid qilishda,
inson hayoti, barqarorlik va tnsonparvarlik muammolariga jiddiy e’tiboming
garatilishida namovon bo‘ldi. Bu muammolarning tadqigotlari falsafa va
ijtimoiy-sivosiy fikrlashda yangi yo'nalishiar; texnika falsafusi, tazyiq
o‘tkazmaslik falsafasi, hayot falsafasi, modern va postmodem (alsafasi, falsafiy
germencviika, falsafiy aksiologiya, falsafiy komparativistika, global etika, fanlar
etikasi, konvergensiva nazartyasi kuailarning paydo bo'lishiga olib keldi.

Sanalgan falsaflly muammolar va yo*nalishlar XX asr falsafasi rivojidagi
global yo'nalishlar tarziga ega bo‘ldi. Dunyo falsatasining mana shu global
yo‘nalishlani bilan bir gatorda falsaliy va mafkuraviy oqimlarning kontinentat,
mintagaviy va millly targzga cga 0'ziga xos xusustyatlari ham mavjud.

Masilan. Afrikadagi falsafa milliy o'ziga xoslikka cga: Sencgalning sobig
previdenti Eeopold Sedar Sengorning negrlar Tatsalasi “negritynd” va Aleksis
Kagamaning bantu-ruanda ctnofaisafasi. L.5.Scngor qora kontinenl
gadrivatlarining o'ziga xosligini his etish (intuitsiva), ichki kechinma (emotsiya)
va ritmda, guruhiy hissiyot va dialog'da ko'radi.

Shuningdck, zamonaviy lotmamerikacha fikrlashning ham milliy-mintagaviy
kolorilga cga falsalty nazariyalari mavjud: “ozodhk falsafusi”, “autentik (haqigiy)
falsafa”, “Lotinamerika mohiyati falsafasi™, *Meksika mohiyat falsafast” (Samuel
Ramos, Leopoldo Sea va boshgalar). Lotinamerika falsafasi va madaniyatint
o‘ziga xosligi to'g'risidagi tezisni asoslab, meksika faylasufi L.Sea quyidagi
xulosani ifodalaydi: “Buni xohlashadimi, yo'gmi, Amerikamiz odamlart Larix
yaratib, 0‘z mohiyati ifodasining shunday shaklini bunyod etadilarki, bunagasi
boshga tarix va odam ifodasidan topilmaydi. Shuning uchun ularning fikrlashi
boshqgalarnikidan farq qiladi, shuningdek, fikr mazmuni ham farq gilishi
kerak. Har bir inson va xalgning paydo bo‘lishi o‘ziga xos bo'lgani kabi tarix,
fikelash va mazmun ham o‘ziga xosdir™?.

Osiyoning turli mamlakatlarida ham falsafily nazarivalar o‘ziga xos
xususiyatlarga ¢ga. Shubhasiz, Yagin va O'rta Sharg mintaqasi, jumladan
hozirgi O‘zbekiston hududida yashagan xalglarning ham falsafiy tizimlar
tarxan 0'Ziga xos Xususiyatlarga ega bo'lgan. Arastu va neoplatonizm an’analari
bu yerda islom an’analari va tabity ilmiy bilimlar rivojining yuksak darajasi
bilan go'shilib ketgan. Bu yerda Yevropadan farq giladigan, o'ziga xos
ta’limotning shakli — tasavvuf (so'fivlik) paydo bo'lgan.

1. Neononeao Cea. MNOUCKH AaTHHGAMEPHKAHCKOR CYILHOCTH. // ¥ Bonpockt friocofin ™.
M., 1982, 63-bet,

2. Qarang: Horopiig cospemerztioil Japybexnoi QuiocothrH: KOMIAPATHIMCTCKIE Mo,
Cnb., 1997 323-bet
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Sobiq Ittifogning parchalanishi natijasida vujudga kelgan tarixiy shar-
oitning o'ziga xos xususiyatlari vangi mustaqil davlatlar, jumiadan, mustagil
O‘zbekistonda ham o‘ziga xos Xususiyatlarga ega falsafiy fikr rivojlanishiga
sabab bo‘ladi.

2-§. Hozirgi O‘zbekiston: falsafaning vangi vazifalari

XX asrda Ofzbekis- XX asrda O‘zbekistonda falsafiy fikrlarning rivo-
tonda falsafa jlanishi to‘g‘ridan-to’g’ri O‘zbekiston jamiyati: a) chor

Rossivasi tarkibidagi, b) sobig [ttifoq tarkibidagi va
v) mustaqil O'zbekistondagi ijtimoiy-sivosiy hodisalar bilan bog'liq.

Chor Rossivasi tarkibidagi O'zbekision hududida [alsafiy mafkusaning
uchta kurashayotgan (urini ajratish mumkin: an’anaviy kalom negizidagi,
1slohiy modemnizm va ma’nfal negizidagi (jadidizme) hamda tub o*zgarnishlar
va jangovar ateizm negizidagt.

Sho'ro hokimiyatining o‘rnatilishi bitan marksizmning sovel varianii
hukmron mafkuraga aylandi. Birog falsafly tadgigotlaming muammo maydoni
va usullari butun sho‘ro davri mobaynida bir xilda bo‘ldi, deb hisobiash
noto‘g‘ri bo'lar edi. Umuman falsafiy likrning rivojlanishi sovel matkurasi
doirasida Kechishiga qaramay, revolutsiyadan Keyingi yillarga xos stvosiy
xusustyatlar, stalinizm, “iliglik”, “turg‘unlik™ va “gayta qurish” lalsataga
katta ta’sir eldi. Sho'ro falsafasining hozirgi mahalliy va xorijiy tadygigotchi-
larining stalinizmai leninizmdan, 70-yillar falsafasini “qayta qurish™ davri
falsafasidan, avtoritar va apologetik yo*nalishdagi tshlarni jiddiy ilmiy tad-
gigotlardan farqglashi bejiz emas. 20-yillarda {alsafiy magoelalar *Maorif va
o‘gituvchi”, “Kommunist™, *Xudosiziar” kabi jurnallar sahifasida chop etil-
gan. Ular asosan materializm va dialektika asoslarini ommaviy bayon gilish
va sharhlashga, ateistik tashvigot, sotsializm qurish masaialariga va
O‘zbekistondagi ijtimoiy-talsaliy fikrlar tartxiga bag‘ishlangan.

Stalin shaxsiy kulti rcjimining kuchayib borishi mobaynida ko‘pchilik
falsafiy ishlarda butun sobiq I[ttifogda bo‘lgani kabi O*zbekistonda ham shaxsga
sig‘iishning alomatlart paydo bo‘la boshlaydi. 1938-yilda chiggan “VKP(b)
larixining qisqa kursi"dagi Stalinning “Dialektik va tarixiy matcrializm
to’g'risida”gi ocherki marksizm-leninizm asosiy bilimlarining cho‘quqisi, eng
mukammal namunasi va ensiklopediyasi deb €’lon gilindi. Ozmi-ko'pmi
jiddiy falsafiy ish amalga oshiriladigan soha — falsafa tarixi bo'lib qoldi.
O‘zbekistonda falsafa tarixi, cng avvalo, O'rta Osiyo ijtimoiy-falsafiy {ikrlari
Larixi stalinizm daveido ham falsafiy tadgigotlar ilmiy magomi saglanib
golgan soha bo'ldi. Respublikada shu yillarda Mirza Abdulgodir Bedil, Ibn
Sino, Abu Ravhon Beruniy va boshgalarning ijodiga bag'ishlangan asarlar
chiga boshladi. Stalindan keyingi davrda falsafiy ta’lim tizimining tashkil
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topishi, tashkiliy asoslarning mustahkamlanishi, muammo maydonining
kengayishi va O‘zbekistonda falsafiy tadqgiqotlar sifatining ortishi o'ziga xos
bo‘idi. 1954-vilgacha respublikada O*ria Osiyo (keyinchalik Toshkent) universi-
tetidagina faqat bitta falsafa kafedrasi bo‘lgan. 1955-yildan boshqga olty o'quv
yurtlarida ham falsafa kafedralan tashkil topa boshladi, 1963-yilda esa Toshkent
universiteti tarix kullivotida falsafa bo‘limi ochildi va u kevinchalik falsafa-
igtisodiyot kulliyotiga aytantirildi. 1956-yili ochilgan O‘z FA falsafa va huquq
bo'limi negizida Falsafa va huqug instituti tashkil topdi. 200-yildan Toshkent
Davlat shargshunoslik institutida “Sharq falsafasi va madaniyati” ixtisosligi
bo‘vicha talabalar tayyorlash boshlandi.

Mana shu va keyingi davrlarda oshkora siyosatlashtinlgan va
mafkuralashtirilgan ishlar bilan bir gatorda mantiq, tabiatshunoslikning falsafty
muammeolari va ilmiy-texnika revolutsiyasi, dialcktika nazariyasi, csietika
sohalarida ham jiddiy ilmiy tadgiqotlar o‘tkazildi. Eng muhim ahamiyal va
vuksak ilmiy magomga ilgaridagidek tarixiy-falsafiy tadgiqotlar va eng avvalo,
Yaqin va O‘rta Sharq xalglarining falsafiy va tabiiy ilmiy sohadagi meroslari
¢ga edi. Shargning buyuk mutafakkirlarining asarlart birinchi marta rus va
o‘7bek tillariga tarjima gilindi: Ibn Sinoning 5 jildli “Tib qonunlari™ (1954
1960), al-Xorazmiyning “ Matematik traktatiar” (1964), al-Beruniyning *O*tgan
avliodlardan golgan yodgorliklar™ (1957), “Hindiston” (1963), “Geoderiva®”
(1966), “Farmakognoziya tibbiyotda” (1973), al-Forobiyning “Beruniy va
Ibn Sinoning yozishmalari” (1972}, “Abu Bakr Roziy va shogirdlarining
klinik ma’lumotiari” (1974), al-Farcbiyning “Traktatlar™ (1973) va boshqalar.
Sharg mutafakkirlarining nazariy merosiga bag'ishlangan o‘zbekistonlik
faylasuflarning ko'pgina kitob va magqolalari nashr gilindi. Bu tarjimalar,
sharhlar va tadgiqgotlar muhim ahamiyatga ega edi, chunki ular falsafa tarixidagi
hukmron yevropotsentrizmni bartaraf etishga garatilgan edi'.

“Qayta qurish™ davrida falsafiy yo‘nalishlarni qayta fikrlash yuz berdi.
Dogmatizm, avtoritarizm, siyosatlashtirilgan va mafkuraiashtinigan apologetika
mafkuraviy plyuralizm, erkin bahsga o'z o*rnini berdi.

Akademiklar — [ M. Mo*'minov, M.B. Barotov, A.Q. Valicv, Y.V. Zohidov,
I.T. Tulelov, M.M. Xayrullavev, E.Y. Yusupov, J. Bozorboyev, S.P.
Tursunmuhamedov, $.8h. Shermuhamedov; G'zbekistonda xizmat ko‘rsatgan
fan arboblari — Y.J. Jumabayev, A.C. Ortigov, X.P. Po‘latov, X.T. Rasulov,
K.S. Sodigov, AT. Ayupov, M A, Ahmedova, M.1. Boltayev, X.P. Vohidov,
O.F. Fayzuliayev, Q.X. Xonazarov, X.A. Shayxova va boshga bir qator
falsafa fanlari dbktori, professorlar rahbarligida O‘zbekistonda falsa¥a tarixi,

1. M.M. Xaitpynaaes. “OciosHLIe HANPAIEHNA pa3BUTHA dilTocodun B Y3Geknctane"/
/Bonpoce Puaocodpun, 1978, Neld.
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xususan, Sharq [afsafasi tarixi, ijtimoiy falsafa, bilish nazarnyasi, fan va
texnika falsafasi, aksiologiya, etika, estetika, madaniyat falsafasi va boshqga
falsafiy ilmning yo‘nalishlarida o‘ziga xos falsafiy maktablar shakllandi.
O‘zbekistonning mustaqillikni qo‘lga kiritganli-
gi, mamlakatda olib boritayotgan islohotlar faylas-
uflar oldiga zaruriy ravishda yangi muammolarni

Mustagqil
" O“zbekistonda falsafa

go‘ymoqgda.

Milliy mustaqillik g*ovasini va yangi mafkurani shakllantirish bilan
boglig ravishda (3" zbekiston faylasuflari oldida muhim vazifalar ko‘ndalang
bo‘lmoqda. Jamiyatda mafkuraning tutgan o'rni va mavqei, utting ma’naviy-
axloqiy yangilanishi, yangi ytimoiy eng yuksak orzu va gadriyatlarning
qaror topishi, barkamot avlod tarbivasi hagidagi ijlimoiy ongni shakllanti-
rish g‘oyasi O'zbekiston Respublikasi Prezidenti {.A. Karimovning asarlari-
da', rasmiy nashrlarda’, olimlaming tadgiqotlarida, ijtimoiy-siyosty masala-
larga doir adabiyotlarda oz aksini topmogda.’ Shakllanayoigan milliy is-
tiglol mafkurasining “mustaqillik”, “kelajagi buyuk daviat”, “bozor”, “hu-
quqiy davlat™, “demokratik jamiyat”, “ma’rifatli jamiyat”, “aumuminsoniy
gadfiyatlar”, “uyg‘onish™, “davlat isiohotchi sifatida™ kabi tushunchalarim-
izni ochib berishga garatilgan birinchi qadamlar qo*yild:.

O'zbekiston taraqqiyotining hozirgi jihatlarini tadqiq gilishni davem ett-
irish hozirgi zamon talabidir. Falsafa O‘zbelkistonda yashovchi xalglarning
milliy xususiyatlari va yashash tarzining o‘ziga xosligini, mintagada vujudga
kelgan muayyan-tarixiy sharoitni hisobga olgan holda umumiy tushuncha-
lar, insoniyat taraqgiyotining umumiy mantig‘i, ijjtimoiy-siyosiy guruhlar, u
yoki bu siyosiy g'oyalar va davlatlaming amaliy faoliyatlaridan kelib chigib
tanqidiy ravishda idrok etishi lozim.

Ijtimoiy borligning hozirgi zamondagi tub masalalarini, jumladan: bir-
lamchilik nuglayi nazaridan yangi gurilayotgan jamiyatda shaxs manfaatlari
bilan davlat manfaatlarini o'zaro munosabatini jiddiy nazany tadqiq qilish
kutilmogda, An"ana va urf-odatlarni tiklash siyosati vlarni to'la yoki gisman
Faollashtirishni bildirishi lozimmi yoki yo'gmi va ularni taniab olish goidast
ganday bo‘lmog'i lozim? An’analar va yangiliklarni, muhofazakorlik va har-
akatchanlikni, eski va vangi o‘rtasidagi tafovutni ganday muvofiglashtirish
mumkin? Qanday goidalarga tayangan holda kam sonli aholi {irgiy, diniy

1. Kanmov LA, O zbekiston XXI asr hosap asida: xavfsizhikka 1stdid, bargarorlik sharian
v taragaivol kafolatlari, —T.: Ofzbekision, 1997,

2. Milliv istigiol 2'oyasi: asosiy tushunchalar va qoidalar, —T.. 2004,

3. H.Po'latov. (*zbek mafkurusic o' zbek snilliy uyg‘onish mafkurasi hagida. T., Mulogot,
1991, Ne6.7. L Abilov. Milliv glova: ma naviy omillar. =T., Ma'naviyat, 1999,
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va boshqa jihatlardan) huquq va manfaatlari muammeolarini hal gilishning
imkoni bormi? Yangi jamivatda Sharq va G*arb gadriyatlari ganday o‘zaro
munosabatda bo‘ladilar? O¢tish davrida davlat nazorati bilan fugarolik jami-
yatini barpo qilish jarayonining nisbati ganday bo‘ladi? Haqiqiy va soxta
ozodlik nimani bildiradi? Davrimizning bu va boshqa dolzarb masalalari
oddiy xususiyatga ega bo'lmasdan, o'zining ahamiyati jihatidan mamlakatinuz
faylasuflaridan kasbiy va fuqarolik mas’uliyatini talab gilib, muallifiar tarafidan
noyob falsafiy garashlarni vujudga keltirishni tagozo qiladi. Falsafiy
tadqiqotlarning muammoviy maydonini yanada kengaytirish vazifasi ko‘ndalang
turibdi. Hozircha respublikada adriyatshunoslik, falsafiy antropologiya, din
falsafasi, texnika falsafasi, komparativiika falsafasi va hokazolarga bag'ishlangan
fiddiy tadgigotlar kam. Afsuski, hozirgacha respublikamizning dunyo falsafty
jamiyatidan ajralib qolganligi saglanib, falsafly alogalar G*arb mamlakatlari
va Sharq davlatlari olimlan orasida ham, Mustaqgil Davlatlar Hamdo'stligi
mamiakatlart bilan ham zayifdir. Shuningdek, mumtoz va zamonaviy falsafiy
adabiyotni o‘zbek tiliga hamda vatanimizning ¢ng yaxshi falsafiy tadgiqotiarini
chet tillarga' tarjima qilishning aniq magsadga yo‘naltiritgan tizimini joriy
etish muhimdir. |

Mustagillilc-villarida respublikada “Ta’lim (o'g risidagi gonun™ va * Kadrlar
tayyorlash bo‘yicha milliy dastur” doirasida oliy o'quv yurtlarida falsafiy
fanlarni o‘qitishning mazmuni tubdan o‘zgardi. Yangi darslik adabiyotiar
nashr etilmogda® .

Respublika olimlari jamiyataning jjtimoiy-sivosiy va ma’naviy taraqqgiyotining
hozirgt bosgichi talablanga muvefiq keladigan yangi avlod darsliklarin vajudga
keltirishga kirishdilar. Biroq ko'p hollarda falsafani o‘gitish ma’lun darajada
soddalashtirilgan goliplarda qolib ketmogda, Zamon taqozosiga ko'ra, falsafa
o'qituvchilarining kasbiy malakasini oshirish, o*gitish uslub va vositalarini
takomiliashtirish yo‘li bilan asosiy magsadga erishish, ya'ni jahon falsafiy
tafaklourini barcha tub mohiyatini har bir talabaga vetkazib, ularni mulohaza
yuritishga o‘rgatish imkonivatini vujudga keltirishdir. Zamonamizning bu
va boshga dolzarb masalalari o'zining ahamiyati jihatidan mamlakatimiz
faylasuflaridan kasbiy va fuqarolik mas’uliyatini talab giladi.

1. Q.Xonazarov. Falsafaning va bizning Falsalfamizning yo'li. “[Mpasza Boctoka”, 2001,
2. “OcHese guaocoduu™. T., 2004, 3. J0cynos. “Patcada”. T., 2005, “Puancapa™ T,
2005,
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Il bo‘lim. FALSAFA TARIXI

I-bob. FALSAFANING KELIB CHIQISHI

1-§. Falsafiy tafakkurning genezisi

Falsafiy adabiyotda falsafa tarixi turli-tu-
man ilmiy va mafkuraviy talginlar va xilma-
wil davrlashtinsh holatlarida berilgan. Eng
ko'p darajada tarqaigani pevropamarkaziashiirish yondoshishi bo‘lib, dunyo
tarixiy-falsafiy jarayonining xilma-xilligini asossiz ravishda toraytiradi. Shu
bilan bir gatorda falsafa 1arixi rivoji bosgichlarini u yoki bu ijtimoiy tarag-
givol bosgichlariga keskin ravishda bog‘lashga urinish ham o'zini oglamaydi,
negaki turli mintagalar bosib o'tgan bosgichlar o‘ziga xos xususiyatlari
bilan bir-bindan farg qilishi mumkin. Masalan, Qadimgi Yunoniston va
Qadimgi Rimda asosiy iqtisodiy ishlab chigarish vosttasi bo‘lgan quldor-
lik, bu jamivatlar taraqqgiyolida quldorlik formatsiyasini shakllantirgan bo‘lsa,
Markaziy Osiyo mintagasi mamliakatlari uchun bunday bo‘lmagan. Ko'p
davlatlarda quldortik u yoki bu darajada XIX asrning ikkinchi yarmigacha
va hatto shu asriing oxirigacha saqlangan bo‘lsa ham, ammo u hech
gachon ularning igtisodiy asosi bo'lib xizmat gilmagan.

Shu bilan bog‘lig ravishda turli mintagalardagi falsafa rivojining bosqich-
lari o'z tafovutlariga cga bo‘lgan. Barcha mintagalar uchun umumiy bosgich
{alsafa oldi (mpendurtocodua) sifatida afsonaviy tafakkurning tanazzuli davn
doirasida maydonga chiqqan falsafiy savollar va javoblarning tug'ilishi davri
bo‘ldi. Birlamnchi shakllangan faisafiy tizimlar gadimgi falsafa bosqichini
tashkil ¢tachlar, Falsafa taraqgiyotining keyingi bosgichi G*arbda ham, Shargda
ham shakllangan va rivojlangan feodal munosabatlar bilan bog'liq. Yevropa-
da bu davr “oria asr falsafasi” yoki “feodalizm davri falsafasr degan nom
oldi. Yevropa falsafasini davrlashtirish uchun asosli bo‘lgan “o'rta asr falsafa-
si” atamasi Sharq falsafasi xususiyati uchun bahslidir, negaki Shargning
ko‘pchilik mamiakatlari XX asrming birinchi yarmigacha, ba’zilari esa key-
inchalik ham feodal munoesabatlar bosqichida edilar. Shuning uchun bu
yerda “feodalizm davri falsafasi” atamasini go‘llash o' rinlidir.

G*arbiy Yevropa falsafasi rivojining keyingi bosqgichlari {/yg onish davr,
Yangi va Eng yangi zamon degan nomlar bilan atala boshlandi. Ba’zida bu
bosqichlarning davrlarga bo'linishi quyidagi tarzda beriladi: wyg ‘onish davri
faksatasi, yangi zamon falsafasi, Ma rifatparvaridik falsafasi, mumioz (neais)
falsatasi, hozirgi zamon falsafasi,

Sharq falsafasiga nisbatan ham Yangi va Eng yangi zamon tushunchasini
go'tlash mumkin. Birog u yoki bu bosgichlarning xususiyatlariga asoslangan
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davrlashtirish ko‘prog mazmunli va mavzuga yagindan aloqadordir. Masa-
lan, XX asrdagi Markaziy Osiyo mamlakatlari falsafa tarixi haqida gapirgan-
da, biz ma’rifatparvarlik, sho‘rolar va sho'rolar davridan keyingi bosqichlar
haqida so‘z yuritishimiz mumkin.

Tarixiy-falsafiy jarayonlarning G‘arbda va Sharqda davrlarga bo‘lish qoi-
dalari bilan bir qatorda, falsafada g‘arbiy va sharqiy an'analarning o'7aro
munosabatlarini ta’kidlash muhimdir.

Falsafadagi g'arbiy va sharqiy an’analar haqida so‘z yuritib, ko‘pgina
falsafa tarixchilari mlami XIX asrning ikkinchi choragigacha nisbatan mustagil
ravishda rivojlanganlikiarini qayd etadilar. Ko‘p jihatdan bu Hindiston, Xitoy
va Uzoq Sharq mintagasi mamlakatlan uchun xosdir. Yaqgin va O*rta Shargda
esa, g'arbiy va shargiy an’analarning o‘zaro ta’sin bu mintagada muhim
xususivatlarga cga bo‘lgan. VII--XII asrlardagi arab tilidagi lalsafaning
shakllanishi bevosita qadimgi davr va cllinistik falsafaning, cng avvalo,
Arastu va Aflotunning asarlari ta’sirida yuz berdi. Al-Kindiy, Al-Forobty,
Ibn Sino, Ibn Tufayl, Ibn Rushd va boshqalar temonidan yo'nalish berilgan
arab tilidagi falsafa arab yoki Sharq arastuchiligi ( peripatetizmm nomini oldi.
‘2z navbatida, bu vo'nalish Yevropadagi o'rta asr falsatasi rivojiga qayta
ta’sir ko'rsaldi, jumladan, rasmiy katolikchilik va o‘ria asr sxolastikasiga
muxolifatda bo‘lgan “lotincha averroizm” (lbn Rushd ismining
lotinchalashtirilganligi — Averroyes) falsafiy ogimini vujudga kelishiga sabab
bo‘ldi. XIIl asrda G'arbiy Yevropada uning vakillari bo‘lgan Parij
universitetining professori Siger Brabanskiy (1240—1282-yillarga yaqgin) va
uning izdoshlari “cherkov otalar™ bo‘lgan Anselm Kenterberiyskiy va Akvinalik
Foma faylasuflar bilan ilohiyotchilar o‘rtasida bo‘lgan mashhur bahsiarda
Arastu merosi bo‘yicha ularga garshi turdilar. XTIV asrdan boshlab Yangi
asrgacha lotincha averroizm [talivada (Paduan universiteti) va Fransivada
keng vovildi. Arab tilida yaratilgan {alsafa yunon falsafasi va tabiatshunosligini
Yevropa zaminiga gaytarishda, o'rta asr sxolastikasi hukmiga garshi kurash-
da va falsafaga xristian-katolik cherkovi tomonidan berilgan “ilohiyot xiz-
matkori” magomidan ozod gilishda ajoyib o‘rin tutdi.

Falsafa insoniyat tomonidan ibti-
doiy jamoa tuzumi va uning tanaz-
zuli davrida to‘plangan ma’naviy
tajriba asosida paydo bo‘ldi. Bu tajribaga inson o'z atrofini o‘rab turgan
dunyoni o'zlashtirish jarayonida orttirgan diniy- afsnnaﬂy tasavvurlar va tajrib-
aviy bilimlarni taallugli deb bilish mumkin.

Ibtidoiy urug‘chilik jamoasi ijtimoiy ongining asosiy shakli afsonaviy tafakkur
edi. Bunday ong shakliga quyidagi o‘ziga xos belgilar kiradi: dunvoni hissiy
shaklida qabul qilish, assotsiativlik, amaliy vaziyatga yo'naltirilganlik va ma’lum

Falsafa paydo bo‘lishining ijtimoiy-
tarixiy va ma’naviy ildizlari
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darajada, mantigiylikkacha bo'lgan fikrlash (rasmiy xulosajarning yo‘qligi va
ularni vaziyatga bog'lig ravishda amaliy siymolar bilan almashtirish); u anima-
lizm (tabiatni jonli ekanligiga ishonish), animizm (atrofiti 0'rab turgan dunyo
va insonlarga ta’sir o‘tkazishga qodir bo‘lgan ruhlar va arvohlarga ishonish),
gilozoizm (dunyodagi hamma narsalarning jonli ekanligiga ishonish), totem-
1zm {urug’ guruhining totemi bo‘lgan hayvonlar, o'simliklar yoki boshqa ashy-
olar bilan sirli garindoshchilikka ishorish), sehrgarlik va shamoniylik kabi
e’tigodlarga asoslanadi; unga antropomorfizm (insonning xususiyatlari va belgi-
larimi tashgi dunyoga ko‘chirib o'tkazish, ya’m tabiatga va tasavvur gilinayotgan
ajdodlar dunyosiga, ruhlar va Xudolarga) va sotsiomorfizm (tashqgi dunyoga
urug‘chiltk munosabatlarini ko*chirib o'tkazish) xosdir!.

Falsafani qadimgi Sharqda ham, gadimgi GG‘arbda ham muayyan davr-
larda paydo bo‘lish hodisasi tasodifiy emas. Unga ehtiyoj ibtidoiy jamoa
tuzumining tanazzuli va jamiyatni yangi taragqiyot bosqichiga o‘tishi muno-
sabati bilan bog'liq ravishda paydo bo‘ldi. Bu bosgich uchun sivilizatsiva,
davlat, sinfiy shakllanish, agliy mehnatning jismoniy mehnatdan ajralishi
va boshga shu kabi insoniyat tagdiri uchun tanxiy bo‘lgan institutlar va
jJamiyatning yashash shakllari bo‘lgan hodisalarning paydo bo‘lishi xosdir.

Eramizdan oldingi ITI—II asrlardagi ilk sinfiy jamiyatlarda paydo bo'lgan,
ya’'ni bronza asridagi diniy-afsonaviy majmualar uchun xos bo‘lgan falsafani
to'la ma’nodagi falsafa, deb aytib bo‘lmaydi. Ular urug'chilikka asoslangan
jamiyatdagi ijtimoiy ongning ko‘p belgilarini saglagan be'lib, vaqtinchalik
o‘tish davriga xosdir. Shuning uchun ularga nisbatan muloyimrog bo‘lgan
“ falsafa old’” (npendmnocodun) atamasini qo'llash lozim?

Diniy-afsonaviy tasavvuriar falsafaning ma’naviy manbalaridan biridiriar.
Ular falsatadan oldin dunyoqarashning ko*proq ilk shakllan sifatida vujudga
kelgan edilar. Afsonalar o‘z joyini falsafaga berganligiga garamasdan, ular
orasida vorislik mavjud. Va bu, eng avvalo, dunyogarashga alogador bo‘lgan
mazmunning 0°zini borligi bilan belgilanadi.

Sharqning eng qadimgi yozma yodgorliklarida biz keyinchalik falsafa
muammolariga kirgan dunyoqarashning asosiy maslalari qo‘yilganligini
ko‘ramiz. Misol uchun, birinchi dunyoqarashning manbalafi haqidagi masalani
olaylik. “Rigveda”da (eramizdan oldingi Il mingyillikning ikkinchi yarmiga
taallugli bo‘lgan qadimgi hind adabiy yodgorligi) «Koinot madhi» deb atal-
gan she’r mavjud bo‘lib, unda bu masala ro‘y-rost o'rtaga o‘yilgan: “Bu
dunye nimadan paydo bo‘lgan, uni kimdir yaratganmi yoki yo'qmit?” Bu
savolga hatto, Xudolarning o‘zlari hdm javob bera olmaydilar, negaki ular-

L. Qarang: J]. JleBn-bpions. eppobuitHoe Muinvienue {Ibtidoiy tafakkury. —M., 1930,
Mep. ¢ dpanu.; A HYareimwen. Havano punocoduu (Falsafa ibtidosi). —M., 1982,
2. A H.Yauuwer. Havano dunocopuu. —M., 1982, 49b.
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ning o‘zlari dunyo “yaratilgandan keyin paydo bo‘lganlar”. Hamma narsa
birinchi fikr urug‘i bo‘lgan xohishdan boshlangan'. “Rigveda”dagi “ Purush-
aga Madh”da koinotning kelib chiqgishi haqida insoniy talgin berilib, un-a
binoan Insondan Koinet (purusha) kelib chiggan.

Xuddi shunday ohanglarni biz gadimgi Xitoy afsonalanida ham mushohada
gilamiz. Ba’'zi afsonalarda birlamchi dunyo vyjudga kelguncha tuman va
gorong‘ilik bilan to‘lgan tubsiz chuqur (xaos) koinot kuchlari bo*lgan Yan
va In vositasida tartibga keltiriladi, boshqalarida esa dunyo g'ayn tabily
umumiy inson bo‘lgan Pan-Gudan paydo bo‘lganligi aytiladi. Ayni shu
afsonada Xitoy falsafasi uchun muhim bo‘lgan, shaxsiyatga ega bo‘lmagan
dunyoviy qonun bo‘lmish “dao” hagidagi tasavvur shakllangan.

Yagin Shargda vujudga kelgan afsonalarda ham dunyoni tubsiz choqurdan
varatilganligi g' oyasi rivojlantirilgan. Tkki daryo oralig‘ida { Mesopotamiya)
yaratilgan Xudolar haqgidagt doston “Enuma Elish”da afsonaviy zamon haqida
gapiriladiki, “unda Xudolardan hech biri hali paydo bo‘lgan emas, ismlar
hali hech narsaga go‘yilmagan, tagdir hanuz tayin etilmagan” edi.

Diniy-afsonaviy tasavvurlar bilan bir qatorda, boshga bir ma’naviy zamin
tajribaviy bilimlar va ilm-fan kuartaklan (riyoziyot, astrenomiya, tabobat, yer
ishlari hagidagi bilimlar, metallurgiya, jug'rofiya) va bu bosgich doirasida
shakllanayotgan tahliliy tafakkur edi.

Masalan, Shan davrida {eramizdan oldingi mingyillik) xitoylikiar tartib
hududida hisob yuritishni bilar edilar. Xan sulofasi davrida ¢sa biz algebratik
tenglamalar vechimiga duch kelamiz. Qadimgi hindning afsonaviy-yil hisobi
o‘zining buyuk miqdori bilan kishini lo{ goldiradi, undagi “Braxma asri”
311 040 000 000 000 vilga teng, eng kichik birlik bolgan “truti” esa 1/5
sekundan tashkil etadi’. Mesopotamiva va Misrda ko*plab rivozivotga doir
matnlar topilganki, ulaming eng ilgarilari eramizdan oldingi IV ming-yillikning
o‘rtalariga taalluqlidir. Qadimgi bobillik va qadimgi mistlik rivozidonlar
arifmetik masalalarni arifmetik va geometrik progressivalarga ajratib yechar
gditar, ular geometrik figuralarning haymini o‘lchashni bilar edilar®, o‘sha
davrning astronomlari ¢sa, davriy kun va oy tutilishini aniglash asosida
ularni oldindan bashorat qilib berar edilar.

Riyoziyot va boshqa tug'tlib kelayotgan fanlar tafakkurning shakllanishi
uchun juda muhim ahamiyaiga ega edilarki, ularsiz falsafa dunyoqgarashning
nazariy yo'naltirilgan va aqliy tizimga solingan shakli sifatida mavjud bo‘lishi
mumkin emas edi.

|. OpentHentanitickan dinocodrs (HavanpHbiil Depuoa) — Qadimgi hind falsafasi (boshlang'ich
davri). —M., 1963. 35-b.

2. AH. MaHumer. Havano ¢anocoduu {(Falsafaning boshlanishi). —M., 1982, 49-b.

3. Qarang: M. A.Butoacknil. Apudmeruka u anredpa i ApepHeM MHpe. —M., 1967
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Falsafaning Falsafaning paydo be'tishi urug’ gabilachilik tuzumi va
shakllanishi  afsonaviy ong tanazzulining natijasi bo‘ldi. Biz itgari qayd

etgan edikki, har ganday falsafa dunyogarash sifatida may-
donga chiqadi. Falsafa va umuman dunyoqarashning asosiy masalasi — bu
insonning olamga nisbatan munosabati masalasidir. Ammo falsafadan oldin
kelgan afsonalarda v o‘ziga xos Xususiyatga cga edi. “Atrofni o‘rab turgan
dunyoga nisbatan hozirgi va gadimgi zamon kishisining asosiy farqi shundaki,
— deb yorzadilar G va G A Frankfortlar — hozirgt zamon kishisi uchun hodis-
alar dunyosi birinchi navbatda “U™ (insondan tashgaridagi)dir, gadimgi, hamda
sodda inson uchun esa — u “Sen”! dir. Dunyo insonga garshi go‘yilmagan
edi. Boz ustiga, “tabiat va inson doirasi bir-bindan farq gilmas ¢di™?.

Qadimg dunyo kishist vogea narsa bilan nazarda tutilgan narsa, tasavvurdagi
va mavjud vogelikdagi narsa, ashyo hilan ashyo hagidagt narsa o'riasidagi
fargni ko*mmas edi, “Afsonaviy she’riy tarzdagi agl uchun “nima uni hayajenga
solsa”, “mavjud bo'lgan narsaga” tengdir, “uning uchun subyektiv va obyek-
iiv bilim o‘rtasidagi tafovut ma’noga ega emasdir™?. Masalan, ibtidoiy ong
uchin tabiat hodisalan o'z-0'zlaricha maviud bo‘lmasdan, batki insonga bog'liq
ravishdagina ro'y beradilar. Dunyo hodisatarini gabul gilishning bunday
tarzi astlar ga’riga borib tagaladigan ko’p xalglardagi belgilarga garab mushohada
yuritishlarda o‘z akstmi topadi: garg‘a qag'illasa — yomon hodisa yuz beradi,
ot kishnasa — yaxshi xabar keladi, go'zigornlar ko*p chigsa — urush chigadi
va hokazo. Falsafagacha bo‘lgan afsonaviy-diniy dunyogarash amaliy
yo‘nalgandir: hatto Xudolar tnsonga nisbatan hamma vaqt muayyan
munosabatdacirlar®,

Afsonaviy qarashlardan farqli o'laroy, fafsafiy dunyvoqgarash subycktiv va
obyektiv narsani farqlashdan boshlanadi. Shuning uchun birinchi faylasuf-
~ larning dunyoga nisbatan munosabatlari “ Men — emas”, * U”ga qaratilgan
bo‘lib, tashqi, shaxsdan yuqori turuvchi {(koinotga, tabiatga), inson dunyosi-
ga gqarama-garshi va undan mustaqil bo‘lgan dunyoga garatilgan cdi.

Bundan tashqgari, afsona fagatgina ijtimoiy ong shakli bo‘lmasdan, balki
yashash tarzi shakli bo‘lgani holda, falsafa agliy bilim shakli sifatida maydonga
chigadi. Falsafty tafakkur vogelikka bevosita amaliy munocsabatdan uzoglashib,
kundalik bilimlar nfqgidan ko‘tarilib, kundalik hayotga g‘arq bo'lish holatidan
" chiqadi va bu bilan nazary yo ‘nalgan dunyogarashga aylanadi.

Falsafiy tafakkur shakllanishining muhim omillari asablanish va

1. I ®pankdgopt, I A Cpankdopr, Ax. Yuincon, T Axobcon. B npenzpepin puaocodpuu.
AyxOBHEIE HCKAHKS ApepHero Jenoreks. —M., 1984, Inghiz ulidan targ. 255,

2. O'sha joyda, 250,

3. Ofsha joyda. 32-b.

4. Qarang: H.B. Xopes, @unocodin Kak $aktop passATH Naykn. —M., 1979 14-15-b
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shubhalanisf bo'ldi. Qadimgi yunon faylasufi Affotun yozganidek, “hayron
bo'lishni totib ko‘rish... fagat faylasufgagina xosdir. Bu esa falsalaning
boshlanishidir™!. Ibtidoiy jamiyatda afsona muhokama etilmas va shubha
ostiga olinmas edi. Unda inson afsonaviy tasavvurlar hukmi ostida edi.
Afsonaviy an’analar ortidan borib, u afsonalaming o‘zidagi mantiqiy garama-
qarshiliklarga sovugqoniik bilan garab, o‘zining hamda hamsuhbatiarining
muhokama va hukm chiqgarish xulosalariga nisbatan beparvo munosabatda
edi. Falsafiy tafakkur o‘zining boshidan boshlab, butunlay o*zgacha asosga
qurilgan edi. Faylasuf boshga odamlar nimani ko'rgan va eshitgan bo'lsa, u
ham shuni ko‘rdi va eshitdi. Ammo u nimani ko'rgan va c¢shitgan bo'isa,
unga shubha qildi. U shuni ko'rdiki, turli ashyolar —toshlar, daraxtlar,
odamlar va hokazo turli-tuman va bir-birlariga o' xshash cmaslir, ammo u
ularning turlichabigiga shubha ¢ildi va ularning bir-biriga o xshamasligi chugur
va haqiqiy ¢kanligiga ham shubha qildi va aksincha. Shunday ¢lib, u
faylasuf uchun juda muhim bo‘lgan fikr va hitim o‘rtasida talovut borligi
xulosasiga keldi, u umumqabul gilingan narsa bitan hagigat orasida Tarq
borligini idrok eidi; nima narsa an'’analarga ergashishga asoslunganligini va
gaysi narsa jodiy bilimga tayanganligioi tushunib yetdi.

Alsonaviy tasavvurlar va rivovallarning haqli ekanligigo sfabha vurug ‘i
biz Shargning (eng gadimgi) “falsalaoldi™ bosqgichidayoq topamiz. Yugorida
eslatib o‘tilgan “Rigvedaning koinot haqidagi madhiyasiniag cng oxirida,
noma’lum muatlif “yugori osmonda bo'lgan zot™ haygigatan ham nimadan
nima kelib chigganligini, ya'ni “bu dunyoni™ biladi, deb (ayd ctganidan
kevin, nogohon isyonkorona savol besadi: “Agar bilmasa chi?™? . Qadimgi
Xitoyning “Ashulajar kitobi”da (“Shi<zin”) Osmon jazosining adofatliligi
hagidagi an’anaviy tasavvur shak-shubhi osliga olinadi: * My, kirnki: yomonlik
gtlgan bo'lsa, yomonligi uchun javobgar bo*lsin. Ammo kimki heel ganday
gunohi bo'lmasa, nima uchumn ular falokat girdobida gotadilau?™? . Qadimgi
Misrning adabiy yodgorligi bo‘lgan *Arfu chaluvchining gorshig'i™da monallif
narigi dunyoning borligiga shubha bikdirudi: * Ular bilan nima by lgaaligiog
50°zlab berish, ularning qanday yashayolganliklari hagida hikoya gilib berish
uchun u yerdan hech kim kelmaydi™ .

Afablanish va shubha — [fikr yuritish tnanfsidic XX asrning eng virik
fizigi M.Plank yozgan edi; “... Kimki, juda ham usogtashib, cndi hech
nimadan ajablanmaydigan bo‘lib golgan botlsa, bu bilan u tagat shuni
ko‘rsatadiki, asosli fikr yuritishni esidan chigarib qo'vgan™. Alsonaviy ong

1. Thaaresn. Cou. v 3-x roMax, (Aflotun. Asarko, 3gidliky. - Mo, 19700 1.0 s
2. Apeptenmniickan Qguiocopus {(Hava innin nepaoa). - Mo 1663 :

3. Opemuaexuraiicyas drrocodbny, 2 wombk, 11 % 197 s h

4. Ouaocodekdan FBMHEIONCHHY, S tomlik T A sy T
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doirasida yakka holda olingan fikrning tutgan o‘rni juda ham kamdir.
Afsonaviy davrlar garashlariga nisbatan urug‘chilik, jamoaviy, afsonaviy tafakkur
haqida gapirish joizdir. Alohida olingan odam urug’, jamoa ishonch bildirgan
narsa hagida o‘ylamas va uni shubha ostiga olmas edi. Inson falsalaga birinchi
qadamni shunda qo‘ydiki, urug‘chilikning afsonaviy qarashlarining
mustahkamligiga shubha bildirib, fikr gila boshladi. U jod gilgan manzara
endi jamoa ijodi bo*tmasdan, balki faylasuf — rnutafakkirning yakka olingan
ongining mahsuli edi. Bu yo‘lda savollar berib va unga javoblar topishga
inlilib, inson turmush tajribalari, vrf-odatlari, hammaga tushunarli tasavwurlae
ufgidan ko‘tarilib, xulosa va nazany qurilmalar schasiga gadam qo‘ydi. Falsafa
ana shundan boshlab shakllana boshladi.

2-§. Qadimgi Yaqin va O‘rta Sharqda diniy-falsafiy
fikrlarning paydo bo‘lishi

Qadimgi Bobil va Misrda . Eram_izdar} f:)ldillgi IV I?ﬂng—}fil%ikn?ng OX-
tabiiy-ilmiy  bilimlar va 'l I _r111r1_g~yt_lhkn1ng bf‘L)Shl‘dH‘ qadlmg{ thll
falsafaning paydo bo‘lishi va qacllmg_l Misr madalyyati 0’7 taragqiyotin-
ing yuqori nuqtasiga erishadi. Bu davlatlarda
falsatly fikrlarning paydo bo'lishi, bir tomondan, dunyo hagidagi fanlar bo'lgan
— astronomiya, kosmologiya, matematikaning birinchi odimlari bilan yagindan
bog‘lig bo'lgan bo'lsa, ikkinchi tomondan, afsonatar bilan bog'liq edi. Eng
muhim ilmiy yutuglar (hisobring oltmishtalik tizimi,-vilning uzanligi, geometrik
shakllar hajmining hisoblab chigilishi va boshgalar) amally ahamiyatga cga
bo'lib, xo'jalik yuritishda gollanitar edi. Qadimgi Bobil va Misr olimlan oy va
kun tutilishi davriyligini aniglashga muvoliq bo'ldilarki, bu ularga ushbu hodis-
ani oldindan aytish imkonini berdi. Bu ham amaliy ahamiyatga ega edi. Masa-
fan, Misr uchun eng muhim hodisa bo‘lgan Nl daryosining har yilg: ko'tarilishi
vagl jihatdan osmonda yorug® yulduz bo'lgan Suhayl (Sifus)ning paydo bo'lishi
bilan muvofiq kelar edi. Misrliklar yulduzlar turkumi vaziyatida ko‘rinadigan
Yeming Quyosh atrofidagi yo'li joylashgan tekislikni {(ekliptika) anigladilar va
uni burjlarni (osmonda sayyoralar harakat giladigan chambar yo°l) tashkil cigan
I2 gismga bo'ldilar; har biri 3¢ kundan iborat bo*lgan, 12 oydan tashkil topgan
taqvimni vigudga keltirdilar. Bir kecha va kunduzning vagti suv va Quyosh
soatlari bilan o‘lchanar edi. Bobilliklarda bo*lgani kabi qadimgi misrliklaming
papirus gog'ozlari (tropik gamishdan qilingan) tabobatni schrgarlik usuli bilan
davolashdan ajratilganligini ko'rsatadi. ,

Qadimgi bobilliklar va misrliklarda ilm-fan bilan kohinlar shug‘ullanar
edilar. Ilm-fan bilan shug'ullangan misrlikiar va bobilliklar umuman dunyoga
afsonalar orqali qarar edilarki, bu haqda ular tomonidan yulduzlarni juda
ham katta va uzun yulduzlar turkumlan guruhlariga bo‘lib chigganliklari va
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oqibatda, ularni mistik-matematik ramzlar bilan belgilaganliklari guvohlik
beradi. Shunday asarlar paydo bo'la boshlaydiki, wlarda afsonalarni falsafiy
talqin qilishga urinishlar ko‘zga tashlanadi (“Arfa chaluvchining qo‘shig‘i”
“Dunyodan xafsalasi pir bo‘lgan kishining oz ruhi bilan suhbati”, “Hayot
ma’nosi haqida xoja va qulning savoljavoblari” va boshgalar). Garchi Qadimegi
Misr va Bobilda falsafiy tafakkur Qadimgi Yunoniston saviyasiga erishunagan
bo‘lsa ham, ularning yutuqlari Ellada madaniyatiga sezilarli ta’sir ko‘rsatgan.
Masalan, eramizdan oldingi ming-villik o'rtalarida fir'avnlar yunoncha
turmush tarziga rioya etar edilar, ularning ko‘plari yunonlikiar bilan
qarindoshchilik iplarini bog‘lagan c¢dilar. Yunonliklarga Misrda umumiy
turar-joylar tashkil etishga ruxsat etilgan edi. Ular itm-fan va falsafada misr-
liklarni juda ham orgada goldirib ketgan vaqtlarida ham Misrga donish-
mandlik manbasi sifatida qarab, unga bo'lgan o'z hurmatlarini saglab qold-
ilar.

Eramizdan oldingi | ming-yillikda Markaziy Osi-
yo hududida saklar va massaget gabilalari yashar edi-
lar. Eramizdan oldingi VI asr oxiri V asr boshlarida
saklar forslar davlati tarkibiga kirdilar, eramizdan olding IV asrda esa Markaziy
Osiyoga makedoniyalik Iskandar Zulgarnayn go'shintari hujum qildi. Bu
davrda hunarmandchilik, madaniyat va san’at rivojlandi. Markaziy Osiyoga
aramey alifbosi kirib keladiki, uning asosida xorazmiy va sug‘d yozuvlari
vujudga keladi. Ana shu davrda Markaziy Osivo xalglarining adabiy va og'zaki
ijodi shakllanadi.

Xalq og'zaki ijodining eng ilk yodgorliklari sak va massagetiaming gahra-
monlik haqidagi qissalari bo‘lib, ular asosida Markaziy Osiyo xalglarining
vatanparvarlik kurashlari yotar edi, Ushbu doston gahramonlarining bosh
xususiyatiari —vatanparvarlik, jasorat va sadogat edi. Bu dostonlaming
gahramonlari — malika Zarina jangovar kurashchi va shaharlar bunyodkors;
malika Spareira go‘shin to‘plab, jangda fors davlatining asoschisi Ki ustidan
g'alaba qozonib, o'z erini asirlikdan ozod gilgan;, malika To‘maris bilan
bo‘lgan jangda Ki qo'shinlari mag‘lub bo‘lib, uning ofzi halok bo'lgan,
Doro go‘shinlarini hivla bilan sahroga olib horgan cho*pon Shiroq ofldinladt,
ammo o'z hayoti evaziga uning xalqi o°z ozodligini saglab goladi.

A Eramizdan oldingi VI asrdan boshlab Markaziy Osiyoda
Zardushtiylik zardushtiylik paydo bo'lib, eramizning Il asrigacha
hukmronlik giladi. Zardushtiylikning vatant sifatida Markaziy Osivo (Bagtriya,
Xorazm) va Eronni (Midiya) ko‘rsatadilar. Zardushtiylikda eng gadimgi
davrlardan boshlab (eramizdan oldingi 3—2-mingyilliklar) eramizdan oldin-
gi l-mingyillik o'rtalarigacha bo'lgan Markaziy Osiyo va Yaqin Sharq xalglar-
ining diniy tasavvurlari aks etgan.

Qadimgi Markaziy
Osiyo dostoni
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“Avesto” kitobiga binoan Koinot ver, okean, osmon, nurli doira va
fannatdan iborat. Yer dumalog bo‘lib, atrofi okean bilan o‘ralgan va ob-
havo, yil fasllari bilan bog‘lig bo‘lgan yetti gismdan iboratki, bu bobiliik-
larning vetti shamollar haqidagi gadimgi tasavvurlaridan igtibos gilingan.
Osmon to'rt doiradan tashkil topgan: yulduziar doirasi, oy doirasi, quyosh
doirasi va jannat doirasi yoki nur makoni. Yulduziar, Oy va Quyosh Xudo
Axvra-mazdaning badani sifatida tasvirlanadi. Ular hurmatga sazovor edilar.

Zardushtiylikning jamiyat tanxi hagidagi tasavvurlan Injil va Qur'ondagi
atsonalar bilan o'xshab ketadi. Avesto bo'yicha birinchi odam Yimadir —
barcha odamlar vndan kelib chiggan. Bu davr oltin asr sifatida tasvirlanadi:
insonlar abadiy leyolga cga cdilar, Xudo Axuramazda abadiy bahor yaraigan
ho'lib, kishilar farovonlik va baxt-saodatda vashar cdilar. Ammo kunjardan
bir kun ular gunoliga botdilar: ular ta’giglangan mol go‘shtini yeb go*ydilar.
Ziyonkor rub Anvra Mayayu ularga sovug va gor yubordl. Yima odamlarni
sovugdan qotib golishiaridan saglash uchun uy qurib, unga barcha tirik
jonzotlardan bir julidan vashirdi. Bu alsona Shumer, Bobil, Injil va Qur'ondagi
Bututt dunyouni 1o Ton bosganligi haqgidagi alsonaga ochigdan ochig o xshashdir.,
Tarixning birinchi diavel bo'lgan oltin davr shunday tugallanib, ikkinchi
davr bo'lgan yaxs/ifik bilan vomondik o'rlasidagi kKurash davii boshlanadi.
Uchinchi dave, va'nt insoniyat kelajagi Avestoda gadimgi davr kishifarining
baxt-saodat hagidagi orautarl sifatida tasvirlanadiki, unda vaxshilik bilan
yormonlik o'rtasidagi Kurashda Xudo Axuramazda gtalaba giladi va o'shanda
yaxshitik saltanati barqaror bo'ladi. O'liklarning tirilishi va mashhar kuni
hagidagi tasavvurlar ham mavjud,

Avestoning eny gadimgi davrlarga oid gatlamianda sinfiy jamiyatdan
oldingi davrlarga xos bo'lgan demokratik g'oyalar va dehqgon jamoalari
manfaatinl himoya qilish mayilari ko'zga tashlanadi, Keyinchalik unda
quidorlar (Ahmoniylar davri) va feodallar (Sosoniylar davei} manfaati o'z
odasini topdi. Eramizdan oldingi VI asrga taallugli bolgan Zaratushutra
tafimotf islohotchilikkiy uninish bo'lib, oz ifodasini gishlog xo*jaligi sohasidagi
islohotlar g oyastda topdi. Quidorlik munosabatlarining rivojlanish jarayonida
dehgon jamoalarining xonavayron bo‘lishi davom ctdiki, ular manfaatini
Zaratnshutra himova gilgan edi. Zaratushutra xalgning zo'ravonlik va talon-
Largjdan azob chckavotganligini ham dardlik bilan gayd etib, qonun va
Lartibga riova clishga chagiradi. Aynan gishlog xo‘jaligi sohasidagi islohotlar
2t oyasi uchun Zaratushutraga jamiyat tepasida turganlar garshi chigdilar. U
quaundan tashqgar Jdeb ¢’lon gilindi, jamiyatdan haydaldi, uning mol-mulki
musodara gilindit.

I OQurang: A Morore ekt Anecra, baky, (961}, 99-b,
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Zaratushuiradan keyin, Avestoning keyin yozilgan gismlarida ilk demokratik
g‘oyalar yo‘golib, uning o‘rniga ko*proq murosasozlikka asoslangan f{tkrlar
paydo bo‘ladi, boylik va hokimiyat sharaflanadiki, zardushtiylikni
shaklfanayotgan hukmron sinf bo‘lgan quldorlar manfaati uchun tadrijiy
ravishda o‘zgara borganligidan guvohlik beradi. Zardushtiylikda o‘sha davrdagi
jamiyatning huquqiy va axlogiy tizimi o‘z aksini topgan. Zardushtiylikning
gonunlar majmuasida halollik, mehnatsevarik, adofatlilik, fikr, so‘z va amaida
xolishik yugori axlogiy me’yor asosi sifatida oldinga suriladi. Zardushtiylikning
asosiy e’tiqodi wehlrk goidasida o'z aksini topgan: xayrli fike (cumala),
xayrli so'z (gukta) va xayrli ish (gvarisfria). Bir qator olimlaming fikricha,
bu uchlik goidani qadimgi davrning mashhur faylasufi Demokrit
zardushtivlikdan igtibos gilgan. Zardushtivlik axloqining talabi insonning
ruhiy va tanasining pokligidir. Zardushtiylik tinch va osoyishta, ittifoglikda
yashashni maslahat beradi, yaginlarga nisbatan xayrixeh bo‘lishni, bir-biriga
yordam berishni, yomonlik bilan kurashishni, shalgatsizlik, shuhratparastlik,
ro'ravonlik, o‘zboshimchalik, hasad, tuhmatni mahkum etadi, g'azab va
shahvatga berilmaslikni targ'ib etadi, berilgan va’daga vafo gilmaslikni,
o'g rilikni ta’giglaydi, tuzilgan shartnomaga rioya ctishni, savdoda rostgo‘y
bo'lishni, garzni oz vaqtida to‘lashni ta’kidlaydi. Muhim axiogiy me vorlarga
quvidagilar kirar edi: homiladorlik va ko‘z yvorish davrida ayol to‘g‘risida
g‘amxo‘rlik qilish, begona ayol bilan bo‘lishdan o‘zni tiyish, yerni ishlash,
daraxtlar o‘tqazish, suv va ozig-ovgat manbalarini toza saglash, chorva bogish,
bolalari o'z vaatida uylash va turmushga berish, muhtojlarga o zidagi ortigcha
narsalar bilan yordam ko'rsatish, foydali hayvonlar haqgida g‘amxo‘rlik qitish.

Zaratushutra ta’limeti Markaziy Osiyo va Erondan boshlab Qora dengiz va
Misrgacha yoyilgan edi. Ushbu ta’limotga ko'ra, oliy Xudo — Xoliq va unga
garshi turgan va unga bo‘ysunmaydigan yovuz kuchlar mavjuddirlar. Xolig
dunyoni muayyan magsadda yaratgan, ammo hozirgi holatda bu dunyoning
intihosi bo'lib, bu hagda dunyoning najotkon kelib, undan xabar beradi. Jannat
va do'zax mavjud bo'lib, har bir ruh kishi vafotidan so'ng sudga tortiladi.
Zamonlar oxirida o‘lganlar tinlib, giyomat goyim bo'ladiki, o‘shanda barcha
gunohkorlar yakson gilinadilar. So‘ngra Yer yuzida Xudoning saltanati bargaror
bo‘ladi va taqvodor kishilar bu saltanatga kiradilar { Ushbu saltanat forscha so‘z
bo‘igan “paradayza” — jannat deb ataladi) va xudo huzurida ruhiy va jismoniy
iihatdan abadiy qolib, doimiy baxt-sacdal va huzur-halovatda bo‘ladilar.

Bu tasavvurlar turli yahudiy mazhablari tomonidan o'zlashtirildilar. Juda
ko‘plab nuglalarda yahudivlik va zardushtiylik birdirtariga o‘xshaydilar,
O*xshashlik bo‘ysundirigan xalgning (yahudiylarning) o°z buyuk homiylariga
(forslarga) bo'lgan hurmati tufayli yanada kuchayib, zardushtivlik yahudiy-
likka ta'sir o'tkazishga imkon berdi.
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Bu haqda parfyanlar davrida yaratilgan manbalar guvohlik beradiki, unda
xristianlik, gnostik mazhablar va shimoliy buddaviylik ham o‘zlarida Zara-
fushutra 0°z ta’limoti bilan Ahmoniylar imperiyasining barcha viloyatlarida
qoldirgan chuqur ta’sirini olib yurar edilar.

3-§. Hindiston, Xitoy va Uzoq Sharqda diniy-falsafiy
fikrlarping paydo bo'lishi
Hindistonning Vedalar Qadimgi hind jamiyati hayoti haqgida xabar
adabivoti beruvehi birinchi manba Vedalar bo'lib, taxmi-
nan eramizdan oldingi 1500 va 600-yillar orasida
tarkib topgandirlar, Ular garchi jumiyatning igtisodiy rivojlanishi va ijlimoiy
tarkibi hagida, atrofni, o‘rab turgan dunyoni bilish darajalari va boshqga ko'p
narsalar haqgida ma’lumot bersalar ham ustun darajada diniy mazmunga ega
edilar. Aslini olganda Vedalar — samxatiar to‘rt xilda mavjudditlar. Rigvada
(xudolarga macdhiya), Samaveds (kuylar, ashulalar, hamdu sano), Yadrurveds
{qurbonlik gilish paytida aytiladigan ifodalar va hikmatli so“zlar) va Atvaneda
(afsunlar). Vedalar oriy qabilalarining ibtidoly dunyoqarashlari, diniy-afson-
aviy majmua va jodugarlikni aks cttirganiar.

Vedalar adabiyotining ikkinchi qatlam Braxman/ar bo'tib, ularda dunyo-
ning kelib chigishi va paydo bo‘lishi, birinchi javhar sifulidagi suv haqidagi
qoidalar to‘g'risidagi fikrlar va boshqalar uchraydi. Vedalar Braxmanlaming
asosiy marosimlari bo‘yicha amaliy go’llanmadir, Barxmanlarda biz hali hech
ganday mukammal va to'la-to’kis diniy-falsafiy tizimni ko‘rmaymiz. Vedalar
Braxmanlarming afsonaviy majmuasi bilan eng keyingi vaqtda paydo bo‘lgan
henduviylikdini ko'p jihatdan bog‘ligdir. Vedalar adabivotining uchinchi qat-
lami Aranyalkfaryoki “O'rmonlar kitobi” bo'lib, o' monlarda yashovchi tarki-
dunyo gilgan kishilar uchun mo‘ljallangan. Uy sohibi holatidan tarkidunyo-
chilikka o‘tish “faoliyat yo'li"dan “bilimlar yo'li"ga o'tish sifatida gabu! gilin-
di. To‘rtinchi gatlam — Upapishadiar Vedalar adabiyotini yakuniaydi. Upan-
ishadlarning eng muhim qismi favor charxi (sansara) hagidagi qoida va
qilmishiga yarasha mukofor gonuni (karma)dir. Inson hayoti cheksiz gayta
tug‘ilish zanjirida muayyan shakl sifatida gabul gilinadi. Hayot charxi abadiy
bo‘lib, dunyodagi barcha narsalar unga bo‘ysunadi. Xudolar shaxslar sifatida
mavjud emaslar, shunisi ham borki, makon va zamonda chegaralangan inson
ham mavjud emas. Upanishadlar Hindistonda keyingi tafakkur rivojiga katta
ta’sir ko'rsatdilar.

Xitoy falsafasining manbalari bitim
darajasi to'g'risidagi mmmitoz kitoblarda
vouitilgan, Ashufalar kitobi (er. oldingi XI—
V1 asrlar) xalq she’riyatining to'plamidir; - Tarty &itobf (er.ol. [-mingyillikning
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boshiad) — rasmiy hujjatlar to'plami bo'lib, 1arixiy voqealar bayonidiz; fartib
kitobi (er.ol, TV—1 asrlar) siyosty va dinly rasmusumlarni, ijtimoly va sivosiy
faoliyat me'yorlarini tasvirlaydi. Bafior va kuz kitobi (er.ol, VII—[V asrlar) axdo-
giy va rasmiy-adabiy masalalarni hal etish uchun namuna sifatida xizmat qgildi.
Falsafa taraqqivoti nuqtayi nazaridan O‘zgarishiar kitobi (er.ol. XIT-V]
asrlar) eng muhimdir. Uring matnlarida. afsonalardan falsafaga o‘tish
boshlanganligini mushohada etish mumkin, O'zgarishlar kitobining enyg
tuhim qismlaridan biri — In va Yan unsudlart haqidagi ta’'limotdir, ¥an
gandaydir faol, barcha narsalarping ichiga kirib boruvchi, ashyolarni bilish
vo'lint yorituvchi narsa sifatida (foda gilinadi; In uchun kutib tuaruvchi
taolivatsizlik o'rni ajratilgan, negalka u gorong’ilik iblidosidir. fnva Yarming
harakati — yagona narsada yuz beradigan o‘zgarishlarning dialekiik haraka-
tidir. fnva Yaming o'zaro bir-biriga kirishidan utaring o'zaro ta'sirini sks
ettinivchi bir gator tushunchalar paydo bo'ladi.
Koreyada afsonaviy tafakkur va diniy-  Qadimel koreyalikiar dunyogar

lati  totemizm  (hayvon yoki

o'simbikka sig'inish), aafmizm (latakkurning dunyodagi harmma narsalarning
ioni bor deb hisoblagan ibtidoiy shakli}, osmon va ajdodlar ruhiga sig‘inish
ewl. Qadimgi koreyslarniag dunyogarashi barcha tabiatni jonlantinb, uni turli
shakilarmi, shu jumladan, afsonaviy hayvonlar giyofasini qabul gilishga qodir
bo‘lgan son-sanoqgsiz ruhltar va ajinalar yashaydigan maydonga aylantisgan edi.
Ulardan eng mukammal hayvon “&irn 7 — afsonaviv hayvon ho'lib, o'zida
erkaklik va ayollik ibtidolari (* &/" -erkak, “#n” — urg'ochi) sintezini mujas-
sam etar ¢di. Kirin o'zida besh birtamchi vnsurlar bo'lgan suv, olov, daraxt,
metall va tuprogni mujassamlashtirgan bo‘lib, tinchlik, shodlik, to'g rilik va
soflik ramzidir. “Kirin siymosida afsonaviy sivmolardan kelajakdagi Koreys
falsafasining tushunchalari va siymolan bo'lgan dunyoning erkaklik va ayollik
ibtidolaridan (“ pan”™ va “ir’), besh binnehi unsurlar (suv, olov, daraxi,
metall va tuproq} ta’limotiga, koinof va insonning mukammallik birligiga
(osmoniy “H” ta’limoti) o'tish jarayoni kozatiladi.

Korcyslarda o'iganlarning ruhilarini mavijudligiga ishonish alohida o‘rin
tutadi, O [ganlar dunyosi Giriklar dunyosiga chinakam ta'sir ko' esuta oladi,
shuning uchun korcyslar o'lganlar arvohi haqida g'amxo‘rlik gilishga katta
ahamivat beraditar, |

Qadimgi Chosonda falsahy dunyogarash kKurtakiar Xitoy ta’siri ostida
shakilana boshladi. Dunve gadimgi koreyslar nigohida ikki ibtido bo'lgan:
ijohty, vorug’, faol ibtido “ par™ va salbiy, yorong'i, faolivitsiz ibtido *“ i " ning
guvuglashishi va yoytlishi silatida tasavvar gilinar cdi. Tkkala iblidoning
sitatlaridan bahramand bo‘igan birinchi ibttdomy javhar (efir) = & ning birga
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qo‘shilishi va boshgacha giyofaga kirishi natijasida osmon va yer hamda
beshta koinotiy hodisa bo‘lgan metall, daraxt, suv, olov, tuproq paydo bo‘ldilar,
Ushbu birinchi unsurlaming birikmasi barcha xilma-xil mavjud narsalarning
paydo bo‘lishiga olib keldi.

Qadimgi yaponlarning dunvoqarashlari hagidagi
ma’lumotlar VIII asrda yozib tugallangan “ Kodziks”
(“Qadimgi bo'lib o'tgan ishlar haqida yozuvlar™) kitobida
saglangan. Bu afsonalar, tarixiy rivovatlar va haqiqiy voqgealar to‘plamidir,
Qadimgi diniy aqidalar asosida oilaviy-urug‘chilik va qabilaviy arvohlar va
himnyachi Xudolar bo‘lgan kamdarga sig'inish yotar edi. “ Kami™ so'n
aynan “tepada”, “vuqorida” degan ma’noni anglatar cdi. Ruhlar barcha
mavjud narsalarning ko‘zga ko'rinmas siymolari hisoblanar edilar. Qadimgi
yapon afsonalari nchun xos bo‘lgan xususivat {(abiaga sig‘inish (naturizn)}
va uni joeriantivish (ammizan) edi. Butun tabiat ruhlar bilan to'ladir. Tog'lar,
ko‘llar, daraxtlar, gullar va bostiga shunga oxshashlarga sajda gilinar edi.
Tabiatga sajda gilishdagi markaziy o‘rinni quyoshga topinish cgallar edi. Ilk
diniy ¢'tigodlar yozma qoidalarga ham, gat’iy arvohlar tabagalanishiga ham,
hagigiy ibodatxona va kohinfarga ham, ismlarga ham cga emas edilar.

Yaponiyada ilk
diniy aqidalar

4-§. Yevropada diniy-faisafiy fikrlarning paydo bo‘lishi

Gometr va Gesiod Yevropa falsafasining beshigi qadimgi yunon oldi

falsafiy fikrining yodgorligi sifatida Gomerning
“lliada™ va *Odisseya”si, Gesiodning “Mehnatlar va kunlas™ va “Teogoniya™si
hamda orfiklarning ta’limoti gabul gilingan.

Gomerning gahramonlik dostonida gadimgi vunonliklarning afsonaviy
tasavvurlari o'z aksini topgan. Gomer nazaricha, dunyoning luzilishi uch
gismdan tashkil topgan: Osmon, Yer va Yer osti dunyosi. Dunyo tarkibining
ushbu har bir qismi hamda tugli tabiiy va ijtimoiy hodisalar (Quyosh, Qy,
urush, hosildorlik va boshgalar) turli xudolar, ko'pincha insonga xos xu-
susiyatlarga ega bo‘lganlar orgali mujassam etilar edi. -

Agar Gesiodning “Mehnatiar va kunlar” dostoni insonfarga, wdoqgiy masalalarga,
inson tagdirining turmush mushkudotlariga bag'ishlangan bo‘lsa, uning “Teogeniya™si
Xudolaming kelib chigishi hagida tasavwur beradi. Ammo gadimgi yunonliklarning
Xudolar tabiiy va ijtimoiy hodisalarni (Geya — yer, Eros — ishq, muhabbat,
Uran — osmon, Nyukta — kecha, Apata —yolg'on va boshqalar) gavdalantirgardiklari
uchtn uning 1eogonlyasi 0°Ziga xos konotn yaratilishi hagidagi ta’limotdir. Avvalo,
Xaos {dunyo vujudga kelguncha tuman va gorong'ilik bilan to‘lgan tubsiz chuqur)
tug‘iladi. Undan keyin Geya (Yer), Tartar (Yer osti dunyosi), Eros (Ishq), Ercb
{zulmat) va Kecha (nyukta) vijudga keladilar. So‘ngra Geya Uran (Osmon) va
Dengizni vijudga keltiradi, Ereb Efir (Nur)ni, Nyukta esa Gemeru (Kun)ni
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tug‘diradi. Uran va Geya bir-birlari bilan turmush qurib, jussasi juda katta xu-
dolarmni, bir ko*zli pahlavonlarni va ellikta boshli va yuzta golli bahaybat polvon-
lar {(gekatonxeylar)ni dunyoga keltiradilar.

Keyin Gesiod Xudolar va titanlar o'rtasidagi kurashni tasvirlaydiki, xu-
dolar g‘alaba qilib, Zevsning saltanat taxtiga chiqishi bilan tugallanadi. Xu-
dolar kelib chigishining bunday tabagalanishida tizimga solishga bo‘lgan
birinchi urinish ko'zga tashlanadiki (hali afsonaviy tafakkur ichida), ular
keyinchalik gadimgi dunyo falsafasida dvojlangan koinot haqidagi tizimlar-
ga olib keldilar.

Orcfiklar Eramizdan oldingi VIIT—VII asrlarda gadimgt Yunonistonda

urug'-qabilachilik jamiyat in¢irozga yuz tutib, urug' zodagonlarin-
ing hokimiyati chegaralana boshlandi. Patriarxal guidorlik oz o'rnini yan-
gi, ilg‘orrog shakllarga bo‘shatib bera boshladi. Xo'jalik rivoji bitan bog'lig
bo‘lgan yangi sinf siyosiy hokimiyatni bosib olib, liraniyaga asoslangan
tuzumni o'rnatadi. Ushbu tabaganing sivosiy va iqlisodiy qudratining oshi-
shi bilan yunon madanivati ham rivojlanadi. Buyuk ko‘chirish davrida
an’anaviy yunon dini endi zamondoshlarning ma’naviy ehtiyojlariga javob
bermay qoldi, negaki unda insonni kelajak hayotda tima kutayapti, degan
savolga javob topish giyin edi,

Bu masalani hal gilishga diniy-falsafty ta’limot vakillari bo'lgan orfiklar
o‘zlaricha urinib ko‘rdilar. Insonning yerdagi hayoli — xudolar oldidagi
gunohlari nchun kishilarga yuborilgan vaxlit azob-uqubatlar zanjindir. Shu
bifan birga orfiklar shunga ishonar edilarki, ruhlar abadiy bo‘lib, bir gator
uzundan uzoq qayta giyvofalar rarzida boshya odamiar tanasiga va hatio
hayvonlar badanijga kirib, o‘zini yerdagi barcha iflosliklardan tozalab, abadiy
huzur-halovatga erishishi mumkin. Inson tanasi o'lmas ruhning fagatgina
vagtinchalik *zindon”™i yoki hatto “gabr”i ekanligi haqidagi hikr Pifagordan
boshlab xristian diniy e’tigodining asoschilarigacha, ko‘plab falsafty ideal-
izm va mistik e'tiqodidagilarga ta’sir etgan bo‘lib, birinchi marta orfiklar
ta’limoti bag'rida paydo bo‘lgan edi.

2-bob. QADIMGI DAVR FALSAFASI

1-§. Qadimgi Hindiston falsafasi

Jaynizm va Eramizdan oldingi birinchi rr_ling—yillik o‘rtalarida Hindis-
buddaviylik tonda Vedalar mafkurasidan holi bo‘lgan va insonning jamiy-

atdagi o'mi masalasiga yangicha yondashadigan 1a’limot paydo
bo‘ldi. Yangt maktablarning ko‘pchiligi ichidan jaynizm va buddaviylikkina
umumhind ahamiyatiga cga bo‘ldi, Jaynistlar 1a'limoti sa’naviyat (dualizm)ni
e'lon qildi. Inson mohivati ikki xul moddiy (adjiva) va ruhiy (jiva) bo‘lib,
ularni bog*lab turuvchi halga nozik modda tarigasida tushuni-ladigan karma
4 - 235 49 *



bo‘lib, ahni go*pol modda bilan go‘shilishiga imkon beradi. Jonsiz moddani
karma iplari vositasida ruh bilan qo’shilishi ogibatida yakka olingan shaxs
kelib chigadi, karma esa ruhni cheksiz gayta tug‘ilish va o'zganshlar stlsilasida
kuzatib, unga doimiy hamrohlik gilib boradi. Ruhni karma ta’siridan xalos
bo'lishi, ya’'ni sansaraga faqat zohidiik va biror xayrli ish gilish yo'li bilan
erishish mumkin.

Eramizdan oldingi VI asrda Hindiston shimolida buddaviylik paydo
bo'ldiki, uning asoschitst Sidxarta Gatilama (er.of. 583—483y.) edi. Keyinchalik
uni Budda deb atadilar,

Buddaviylik markazida to‘rt haqigat yotadi. Ularga binoan insonning
mavjudligi azob-uqubat bilan chambarchas bog'liq. Tug‘ilish, kasallik, ganlk,
o'lim, kongilsiz narsalar bilan to‘gnashuv va yogimh namsalardan judo bo'lish,
orzudagi narsaga erishib bo'lmasligi — bularning hammasi jafo chekishga
olib keladi. Arob-ugqubaliting sababi quvonch va ehtiroslar orgati o‘zgarishlarga,
qayvta tug'ilishga olib boruvchi ishtivoq (trshna)dir. Azob-uqubat sababini
bartaraf qilish ana shu ishtiyogga barham berishda yotadi. Azob-uqubatga
chek qo'yishga olib boriladigan yo'l, va’ni xayrli sakkiz o‘lchovii yo't bo'lib,
to'g*ri hukm vuritish, to'g'n garor gabul qilish, to‘g'ri so'zlash, Lo*g'ri hayoty
yo'l lutish, Lo'g i niyat va orzu, to‘g o diggat-¢"tibor va to'g'rt rasm solmoglikda
o'z ifodasini topadi. Hissiy lazzat olishga bag'ishlangan umr ham,
tarkidunyochilik va o'2-0'zini givnashga qaratilgan yo*t ham rad etilad.

Shunday gilib, bu yo'l uch omildan tashkil topadi — ma'rilat (pradjna),
xulg-atvor {shila) va digqat<’tibor (samadxi) voki razm sclish. Bularning
barchasiga imirvonada, ya'ni nurfsngan holatdagi Budda kayfiyvatida erishish
mumkin. Buddaviylik markazida shunday tasavvur yotadiki, har bir odam
Budda holatigs crisliish iimkoniyatiga cga. An"anaviy buddavivtik iajriba yo'li
bitan asoslashga imkon bermaydigan majhul va metafizik masalajardan
uzoglashadi. An"anaga ko'ra, Budda dunyoning oxiri bortigi yoki cheksizligi,
hamda “*Nurlangan shaxs™ uchun o'limelan keyingi hayolning imkoni borligi
voki yo'gligi hagidagi masalaturni muhokama gilmagan. U bunday masalalar
javobsiz bo'lganligidan kishilarni to'g n yo'ldan chalg‘itadi, deb hisoblagan.

Shu bilan bir gatorda u o zining axlogiv falsafasi asoslarini yaratib, azob-
ugubatning keng va chuqur sabablarini tahlil qilish bilan birga, uns bartaraf
gilish vositalarini ham ko'rsatib berdi. Ular jumlasiga quyidagilarni Kiritish
mumkin: ‘

— ashyolarning mavjudligl shartligini tan olish, va'ni sababiyatning
umuimiy qonun ckanligini;

= u voki bu shaxsning borligini vning otdingi havotining ogibati sifuli
da, kelajaksnt esa bugungi maviudlikning ogibati, deb garovehi karma ta’limoi,
yi'ni sababiyatning umumiy qonunining ifodast yoki damoyon bo‘lishi;
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— o‘zgaruvchanlik haqidagi ta’limot, yva’ni umumiy begarorlik, ashyolar
tabiatining o‘tkinchiligi haqidagi nazariya — barcha mavjud narsalar muayy-
an sharoitlarga ko‘ra paydo bo‘ladi, ularning yo’qolishi bilan barham topa-
di, barcha narsaning tbtidosi va intihosi bor.

— o‘zgarmas mohiyat bo‘lgan mustagil javharning o‘z-o‘zicha yashashinj
rad etish, ya’ni ruhning abadiyligini, insonning “Men”ini. Inson xuddi ikki
g'ildiraklt arava o*zining o°qi va shotisi uchun majmua beo'lganidek, moddiy
jism {kaya) va nomoddiy ong (vidjnyana)ning turli tarkibiy gismlaridan tashkil
topgan shartli majmuadir. [nsonning mavjudligi ana shu majmuaga bog‘lig
bo'lib, gachonki, u bo'linib ketsa, insonning hayoti barham topadi. Ruh yoki
“Men” ana shu majmuadan boshqga narsa emas, degan ma’nomi anglatadi.

Shunday qilth, buddavivlik falsafasining markaziy ta'limoti barcha mavjud
narsalarning o‘zaro alogada (pratitya) ekanligidadir, ya'ni barcha ashyolar u
yoki bu holatiar ta’siri ostida paydo bo‘ladilar. Doimiy o' zgarishlarga duchor
bo'lishi shart bo'lgan vogelik muayyan zamon lahzalarida fagat tajriba
orgaligina bilib olinadi va shuning uchun ham asosiy fikrni fahmlashga
berilib ketmaydi. _

Buddaviylik bu fagat axlogiy-alsafiy ta’limotgina emas, balki din hamdir.
U eng gadimgi jahon migyosidagi dindir. Ammo yakka Xudolikka asoslangan
boshqa dinlardan fargli o'laroq, unda vagona Xudoga, ruhning abadiyligiga
ishonish yo'qdir, shuningdek, unda Xude bilan odamlar o rtasida vositachilik
giluvchi cherkov ham yo'qdir. Bular o‘rniga buddaviylik yo'lidan borishga
yordamlashuvchi e’tiqod qo‘yganlar jamoasi bordir. Buddaviylik shuning
uchun ham dindirki, unda najot topishga tshonch, ya'ni ko*ngilga vorug'lik
kirituvchi — nirvonaga erishish imkoniyati mavjuddir, Birog buddaviylik
ogimlartning ko'pchiligida ¢’tigod, dastlabki shart hisoblanadi. Najot insonga
o'zining tirishqoqligi natyjasida, avvalo, meditatsiya (karaxtlik) holatida keladi.
Hagiqatan, muayyan bosqichlarda, aholini ko'proq jalb etish magsadida,
“keng yo‘l” deb atalgan osonroq vo‘l ham pavde bo‘ldi. Gautama
donishmandlik o‘gituvchisidan Xudoga aylantirildi. Jannat hagidagi tushuncha
paydo bo‘ldi. Buddaviylikning ko'p Xudolari jasad: yo‘yiladigan sag‘ana
{panteon) o‘ziga Budda Shakyamuni (Gautama)dan tashqari yana mingta
Buddalarni qamrab oldiki, ulardan eng mo‘tabarlari Budda Maytreya —
kelajakdagi Budda bo'lib, hozirgisini dunyo hukmdoni sifatida amashtiradi
va Budda Amitaba — jannatning afsonaviy sohibi va boshgalar to‘g'risidagi
tushuncha paydo bo'ldi. Najot topish ularga sajda qilish va ular ismini yodga
olish bilan bog'liq ekanligi ta’kidlandi.

Eramizning boshidan boshlab buddaviylikning ikki asosiy yo'nalishi —
Xinayana {ikki g'ildirakli kichik arava) va Mohayana (katta yoki keng ikki
g'ildirakli arava) shakllandi. Ikki g'ildirakli arava deganda shunday vosita
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tushuniladiki, ushbu an’anaga c'tiqod go‘yganlami magsadga, ya’'ni nurlan-
gan holatga olib boradi. Umuman bu ikkala yo‘nalish ham buddaviylik
uchun umumiy bo‘lgan, asosan, intilishi lozim be‘lgan orzu va magsadni
tushunishdadir. Xinayanada umuminsonty ermas, balki o'Zining muammolarini
bartaraf etish yotadi, ya'ni o’z shaxsining ko*ngli nurlamshiga erishib, vzod
inson magomi bo'lgan — Arxat darajasini qo‘lga kiritish nazarda tutiladi.
Mohayanada asosiy maqgsad Botxisattva orzusiga erishishdir. Botxisativa —
“mirflangan borliq” ma’nosini anglatadi. Bu shunday zotdirki, oliy ruhiy
uyg‘onishga cga bo'lsa ham, o'zining ketidan boshqalarni ergashtirish va
barcha agliy mavjudotlarni umumiy tarzda najot topishiari uchun ularga
yordamlashish magsadida abadiy tinchlik, ya’ni nirvonuga ketishga qaror
gilmagandir, Mohayana an’analan Xitoy, Kureya va Yaponiyada yoyildi.
Hinduviylik Eramizning boshiga kelib, Hindistonuning ma’naviy hayo-

tida hinduviylik hal giluvchi mavgega cga bo‘ldi. U o°ziga
x0s ravishda hodisalarni butun holda olib, uwlarning tarkibiy qismlariga yag-
ona va birbiriga bog‘lig, deb garab tekshirgan din bo'ldiki, unda fagal
Vedalar davri Hindistonining ilohlari va Braxman kohinlarining rasm-ru-
sumlarigina cmas, balki mahalliy tiohlarning bir gator marosimiari ham
v*zlashtirb olingan edi. Barcha ilohlar zumrasidan birinchi radifga Vishnu
va Shiva olib chigildi. Hinduviylikning eng mashhur asari axtogiy masala-
larga bag'ishlangan va shaklga shaxs sifatida kirgan Xudoga sadogatni ¢'jon
gilgan “Bxadavadgita” (“Ilohiy ashula”)dir. Hinduviylikning falsafiy asosi
o'z ifodasini quyidagi olti tizimda topgan: Sankxya, Yoga, Vaysheshika,
Nyaya, Mimansa, Vedanta.

Sankxyata’lim beradiki, dunyoning birinchi moddiy sababi bo‘lgan prakriti
mavjuddir. His-tuyg‘u orqali qabul gilinadigan prakritining dunyoviy
mavjudotlarga aylanganligi quyidagi uch sifativ unsurlar ta’sirt ostida ro‘y
beradi: rajas (intilish), tamas {(qorong‘ilik) va sattva (oydinlik). Har bir
ashyoda, uning xususiyatiga ko‘ra, ushbu uch unsurlardan biri ustunlik giladi.
Go‘zallik, donishmandlik va hagigatga moyilligi bor ashyolarda sattvaustunlik
qilsa, fanias barcha bo'sh, chegaralangan, noaniq narsalarda hal qiluvchi
unsurdir. Kayas esa barcha faol, g'ayraili, tajovuzkor narsalarda ustunlikka
ega. Prakrit{ bilan bir gatorda Sankxyada dunyoning moddiy asosidan
mustaqgil bo'lgan purusii (mutlaq ruh)ning mavjudligi tan olinadi. Uni barcha
ashyolarda ishtirok etisht va u tufayli maviud bo'lgan tirik jonzotlarda
mavjudligiga qaramasdan, kuzatish va topish mumkin cmas. Prakriti bilan
purushining go‘shilishi chog'ida 25 tayanch negiz kelib chigadiki, ular oras-
ida moddiy (suv, tuprog va shunga o'xshash) narsalar bilan bir qatorda
ma ‘naviy (02 mohiyatini anglash, aql} narsalar ham mavjud ho'ladt.

Yoga ruhiy tushunchalammi tadgiq gifadi va amaliy ruhiy 1a’limga urg‘u
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beradi; ko'pincha ilgari mavjud bo'lgan turli tizimlaming meditatsiva (kara-
xtlik) holati haqgidagi qoidalardan kelib chigadi.

Vaysheshika doimiy o' 7garishlar, abadiy va davniy paydo bo‘lish va zavol
topish jarayonlari mavjudligiga asoslanadi. Biroq bu jarayonda turg'un unsur
bo‘lgan atom ham bor. Atomiar abadiy bo'lib, zavol topmaydilar, ular hech
kim tomonidan yaratilgan emaslar. Atomlaming vagtinchalik qo’shilishiaridan
bizning histuyg‘ularimizga vetib kelishi mumkin bo‘igan jonli va jonsiz
ashyolar paydo bo'ladilar. Bunday holatda boshgachaga aylanish atomlaming
doimiy ravishda bo‘linishi va go‘shilishi natijasida kelib chigadi. Ruh
nomoddiy, abadiy va beintiho bo‘lib, ikki shaklda mavjud bo'ladi; mutlaq,
mukammal va hamma joyda hozir va alohida. U hayotning chcksiz
charxpalagida sarson-sargardonlikda yuradi.

Nyayamakiabi Vaysheshika bilan chambarchas bog‘langan bo'lib, unda
asosiy €'tibor mantiq va bilish nazariyast masalalariga garatiladi, jumladan,
his-tuyg'u ishonchli, hagigiy bilim vositasi bo'lib, xulosaga olib keladi. Xulosa
€54 giyos vositasida chigariladi. _ ‘

Mimansa Vedalarga gaytishni ¢’lon qiladi. Bu ta’limolga binoan sansara
yo'lidan qutilishning yagona chorast Vedalar nimadan 1a’lim bergan bo'lsa,
o‘shalarni izchil bajarishdir, Mimansa Vedalar matnini oliy nufuzii narsa
sifatida gabul gilibgina qolmay, balki ularda abadiy mavjud bo‘lib, mutlag-
likka daxldor bo'lgan, sezib bo‘imaydigan umumiy javharni ko' radi.

Veduntaning falsafiy mazmuni uning 0°z nomida ifodalangan (“Vedanta”
aynan *Vedalar xotimasi” degan ma’noni anglatadi). Vedanta dunyo barcha
narsalar undan kelib chigadigan yagona vogelik bilan moddiy kuchlaming.
0‘zaro ta‘sinning mahsulidir, deb biluvchi goidani rad etadi. U braxmani tan
olib, uni dunyoning mutiaq ruehiy mohivati sifatida tushunadi.

Lokayata Qadimgt }ﬁndiﬂﬂmhlg moddiyunicha fﬂ]Sﬂﬁ}" maktablar orasida

eng mashhuri lokayata (“bu dunyoga yo‘nalish™) ta'limotidir.
Lokayatlar yoki chorvoglar maktabining asoschisi gadimgi dunyo donish-
mandi Brixaspatidir. Lokayatlar ta’limotiga ko'ra, inson to‘rt moddiy unsur
— tuprogq, siv, olovva fravadan tashki! topgandir. Ular bir-biri bilan go'shilib
badan, histuyg‘u a’zolarini shakllantiradi va ular asosida ruhiy ibtido kelib
chigadi. Insonda uning o'limidan keyin goladigan hech narsa yo‘gligi tufay-
i lokayata ta’limotidagilar voqe hayotdan foydalanib golish zaruriyati haqi-
da gapiradilar, Ular hayot nima keltirsa, hammasini gabul gilishga cha-
giradilar. Ular fikricha, shu narsani tushunib yetmoq kerakki, hayotning
yogimli tomonlan yornon va azob-uqubatli jihatlariga muvozanatda bo‘listi
mumkin. Ammmo bundan lokayatlarni bir tomonlama huzur-halovat va laz-
zatga intilgan ekanlarda, deb hisoblamastik kerak, Lokayata muxdislari man-
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tigiy usuilar yordamida an’anaviy ta’limotlarni shubha ostiga oldilar. Masa-
lan, shunday savol qo'yildi: nega o‘lgan odamlarning ruhi tirik odamlarni
yomon xatti-harakatlarining oqibatidan ogohlantirmaydi? Lokayata
e’tigodidagilar tabagalarga bo‘linganlik (kasta) tzimini, kohinlarmning urf-
odatlarini va muqgaddas kitoblarning nufuzini tanqid gifdilar. Shu narsa ham
ma'lumki, lokayata maktabiga mansub shaxslarning tabiatshunoslik {anlarini
sivojlantirishda xizinatlari bor.

2-§. Qadimgi Xitoy falsafasi

Asosiy falsafiy  Xitoy falsafasi o°zining gullab-yashnagan vaqtiga “urush-
yo‘nalishlar uvchi davlatlar™ deb atalgan davrda enshdiki, uni Xitoy
falsafasining “oltin davri” (cramizdan avvalgt VI-III asr-

lar) deb atadilar. Asosiy falsafiy yo‘nalishlar quyidagilardan iborat cdi: in-
yan, konfutsiychilik, daosizm, ismlar maktabi, moizm, legizm,

Konfutsivetulik axlogiy goidalar va ijtimoiy boshgaruy masalalariga diggat-
¢'tibomi garatdi. Konfutsiychilik uchun eng mukammal namuna o‘tmish edi.
Koniutsiy (er.ol. 351—449-y ) o‘zi hagida shunday degan edi; “Eskini bayon
gilaman va yangini yvaratmayman”. U va uning izdoshlar jamivatning parchalanib
ketishidan bezovia bo'lganliklari sababli asosiy ¢'tibornit insonni o'z atrofdagilarga
va jamivatga nisbatan hurmat ruhida tarbiyalashga garatdilar. Shaxs o'z uchun
emas, balki jamivat uchan shaxsdir, Konfutsiychilik wxlogi insonnt uning itimoiy
vazifast bilan bog‘lig ravishda tushunadi, ta’lim va tarbiyani ¢sa, insonni ana
shu vazifasini bajarishga olib keladigan narsa sifatida idrok qiladi.

Konfutsiychilik Sharq xalglari ongida shunday axlogiyv me’yorlarni
shakllantirdiki, o'zining omma ongiga ta’sir kuchi jihatidan uni Injildagi 10
dinty buyruq bilangina solishtirish mumkin. Bu, avvalo, besh mugimiik
voki besh fazifat— insonparvarlik, burchga sodiglik, taviighilik, aglga muvofifik,
hagigatgo'ylikdir. Shuningdek, konfutsiychilik besh afoga goidasmi, ya'ni
jamiyatdagi munosabatlar tizimini ham ishlab chigdi — bular davlat bilan
fuqgarolar ortasidagi, ota-onalar bilan bolalar, er va xotin, kattalar bitan
kichiklar va do‘stlar o‘rtasidagi munosabatlardir. Xo'jayinga sodiglik va
vafoderlik eng muhim va ustun sanalar edi. Konfutsiychilikning asosiy axioqiy-
sivosiy qoidalari quyidagilardan iborat edi:

- “xalgni shafgat bilan boshgarish va xalq ichiga xulg-atvor goidalari
yordamida tartibni joriy gilish”;

~ “osmon irodasidan qo‘rgish™ va “o‘lganlar rahini hurmat bilan yodga olish™;

— *tug'ma bilimlarga ega bo'lganlar” {mukammal donishmandlar) va
“o‘qish-o'rganish natijasida bilimga ega bo'lganlar” mavjudligini tan olish,
ya'nmi o‘qish-o‘rganish tufayli bilimlarni kasb etish imkontyati borligi va
ta’lim-tarbivaning buyuk rolini gayd etish;

34



i (1%

— *Ollin o'rtamiyonalik yo‘hi”, “ikki qarama-garshi girrani go‘lda ushlab,
ammo xalq uchun o‘rachasidan foydalanish™' qoidasini go‘llash, ya'ni ¢arama-
garshiliklarni yomshatish va murosasozlik nazariyasiga rioya etish.

Konfutsiv tomonidan birinchi marta “oltin qoida” deb nom olgan va
keyinchalik ko*pchilik mutafakkirlar tomonidan golipga solingan — “o‘zingga
ravo ko‘rmagan narsani boshga odamlarga ham ravo ko'rma™? qoidasi
shakllantirildi. Konfutsiychilikning yana bir muhim jihati “ismlami tuzatish”
talabi cdiki, unga binoan agar jamiyatda “hukmdor hukmdor bo‘lmasa,
xizmatkor xizmatkoriik qilmasa, o'g'il o'gilligini gilmasa™, ya'ni shunday
vazivat vujudga kelsaki, u “besh aloga™ talab etgan ta’limot tashgarisiga
chigsa, vogelikni tuzatish, jumladan, kuch ishlatib bo‘lsa ham tartibni joriy
etish zaruriyatini tan olish lozim. Shundagina jamivatdagi tabagalar o' rlasidagi
munosabatlarni gat’iy ravishda tiklash mumbkin bo'ladi.

Eramizdan oildingi 200~yil bilan eramizning 220-yiligacha bo'lgan davrda
konfutsiychilik din sifatida ham shakllandi. O'zining mazmuniga Ko'ra
konfutsiychitik diniy marosimi gadimgi Xitoyda tashkil topgan oilaviy
urug'chilik urf-odatlarini gonuniylashtirib, qadimgi qonun va ko'rsatmatarga
gal'iyan rioya ctish talabi bilan chigdi. Ulardan eng muhimi ajdodlarga
sig'inish edi. Konfutsiychilikning diniy ¢'tigodiga ko‘ra, ajdodlar ruhini
hurmatlash va o‘g‘illik ehtiromi (“syao”) insonning bosh majburiyatidir.

An’anaviy konfuisiychiltkning asosiy tushunchalari quyidagilar: “ L ~
urf-odat va marosimlarga riova etish, udum; 357 — axtoqiy me'yorlami
amalga oshinsh; “/frn"— {jobiy ibtido, * Yan" — sulbiy ibtido, “ Dao” -
osmon, keinot yo'li bo'lib, muayyan tartib va gonunga binoan mavjud,
uning ifodasi esa insonning xulgatvori bolishi lozim$* Chjerr” — insonparvarlik,
“P — burch, * Sin" — samimiylik va ba’zi boshgalar. '

Daosizmming diggat markazida tabiat, Koinot va inson turadi. Ammo bu
iblidolar mantiqiy — aqliy yo‘l bilan emas, balki mavjudlik tabiatiga Lo‘g idan-
{o'gri Kirib borish yordamida bilib olinadi. Dunyo hech ganday sabablarsiz
dotmiy harakat va o‘zgarishda bo'lib, rivojlanadi, yashaydi va sirtqi ta'sic
natijasida emas, batki ichki sabab natijasida vujudga kelgan. Borliq hagidagi
ta’limotda yo'] tushunchasi — dao markaziy magomdadir. Daosizm aqidasi-
ga ko‘ra, tafakkuming magsadi, insonni tabiat bilan *qo'shilib ketishi”dadir,
negaki 1 uning tarkibiy qismidir.

Ismiar makiabrvoqelikni il ifodasi masalalari orgali hal gilishga yo*naltirilgan
¢di. U ashyolar munosabati va shu munosabatlaring o‘zini tadqgiq eldi, so'ngra
&sa hukmlar va ismlamning bir-biriga muvofiq kelishligini tekshirdi.

Moisilar maktabi o'z ismini uning asoschisi Mo-szi (er.ol. 479—431-y.)

1. hon K. 7-bob,
2. O'sha joyda. 15-bob.
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nomidan olgan. Unda asosiy ¢’tibor ijtimoty axlog muammolariga garatil-
gan bo‘lib, uni amalga oshirish istibdodiy hokimiyat boshlig‘ining gat’iy
tashkilotchiligi vositasida namoyon bo'lishi bilan bog'lanadi. Bu maktabda
jismoniy mehnat uning tinglovchilarini tarbiyalashning asosiy vositasi
hisoblangan. Moistlarning ta’limoti — Konfutsiy {a’limotining butuniay garama-
garshisidir. Uning butun ma’nosi umumiy muhabbat g‘oyalari, o'zare man-
faat va muvaffagiyat gozonmogda ifodalanadi. Jammyatdagi barcha odamiar
uchun majburiyat sifatida umumiy o‘zaro insonparvarlik me’yori tavsiva
etiladi, barcha kishilar bir-birlariga foyda keltirish hagida g'amxo‘rlik qilish-
lar1 lozim. Nazariy tadgiqotlar — foydasiz, ortigcha hashamat; mehnat faoli-
yalida ko‘zda tutilgan amaliy magsadga muvofiglik — zaruriyatdir.

Va nihoyat, fegizm — o'z e’tiborini {jtimoiy-sivosiy masalalar, ijtimoty
nazariya va davlat boshgarmvi muammolariga qaratgan ta’limotdir.

3-§. Uzoq Sharqning ilk davlatlarida falsafa

Knrcydda kDHleSlYChlllk bud- Eramizdan ﬁ]dl[’l},l I asrga kelib, Ko-
daviylik va daosizm diniy-fal-reya yarun orolida uch mustaqil davlat
safiy ta’limotlari tashkil topdi: Koguryo (er.ol.37-y.

cramizing 668-y.), Silla (er.ol. 57-y.-
cramizning 668-y.) va Pekche (er.ol. 18-v.). Uch podsholik davrida afson-
aviy tasavvurlar bilan bir gatorda yorug'lik va gorong'ilik ibtidotari (“yan”
va “im™) hagidagi ta’limot yanada rivojlantirildi. Besh birinchi unsuriar
haqidagi ta'limot dunyoning borliq manzarasini ifodalovchi xususiyat kash
etdi. Besh unsurlarning har biriga makonda muayyan-joy va rang muvofig
kelar edi. U tabiat va jamiyatda ro‘y berayotgan jarayoniar talginini tushun-
ish, afsonalar, ramzlar, matnlar va xabarlar mazmunini idrok elish uchun
o ziga xos kalit vazifasini o'tay boshladi.

Uch podsholik davrida diniy-falsafiy ta’limolar targala boshladiki, kcyin-
chalik Koreya yarim orolida hukmron mavgega ega bo’lgan buddaviylik va
daosizm bilan birgalikda, bu yerda sal ifgariroq paydo bo'lgan konfutsivchi-
lik ham o'zining keyingi tamquoum boshladi#Bu ta’limotlar kort,yahk—
larning jlgari dunyo manzasasi hagidagi diniy-afsonaviy garashlarini sigib
chigardigina emas, balki ulardan ko‘plarini o‘z bag*riga oldi.

Koreya konfutsiychiligi animizm, shamanizm va an’anaviy e’tiqodlarning
boshqga unsurlarini yetarl darajada ixcham o'zlashtirdiki, ular konfutsiychibik
ta'fimotining asosiy bandlariga muvofiq kelar edi. Unda ajdodlar va vlug*
kishilar ruhiga sig‘inish joy oldiki, ularga atab ibodatxonalar qurildi va qur-
bonliklar gilindi. Konfutsiychilik besh birinchi unsurlar haqidagi ta’limotn:
ham gabul gildi. Buning yaqqol ifodasini konfutsiychitik ta’limotidagi jami-
yatdagi besh munosabatlar hagidagi agidada (shoh va {ugaro o*rasidagi mu-

56



nosabat, ota-onalar bilan bolalar, er bilan xotin, katia va kichik yoshdagi
aka-ukalar, do‘stlar orasidagi munosabatda) va besh axloqiy sifat hagidagi
ta’limotda {ezgulik, to‘g'ri fikrlash, yaxshi xulg-atvor, bilim olishga intilish
va halollik) ko‘rish mumkin.

Buddaviylik eramizning [V asrida Koreyaga rohiblar tomonidan Hindis-
ton va Xitoydan olib kelindi. Tez orada buddavivlik davlat diniga aylandi.
Buddaviylik Koreyada tarqala borgan sari o‘ziga xos xususiyatlar kash eta
boshladi, Uning ilk bosgichlarida tarkidunyochilik tomoni ajralib chiga
boshladi. Birog tez orada Koreyada buddaviylikning shund4 mazhablari
paydo bo‘ldiki, ular ilk ta'limotdan farq qilar edilar. Masalan, shunday
mazhablarning asoschilaridan biri bo‘lgan Von Xyo (617—687-y.) mast gila-
digan ichimlikni iste’'mol gilishni, go‘shiq va ragslardan lazzatlanishai ayb
hisoblamas ¢di, v hatto uylandi va bu bilan tarkidunyochilikka nisbatan
muxolifatga kirdi. Uning wchun hagigat va Mohayananing ma’nosi rohib-
likda ¢mas, balki “dunye ruhi”m kash ctishda edi. Agar odam nihining o2
buzilgan bo‘lsa, barcha nazr va niyoz, o‘zini tiyish va ta'lim-tarhiya samara-
sizdir. Faylasuf ruhga amalan borlig magomini beradi. Aynan ana shu ruh
ashyolar tartibini belgilaydi. Unga, hatto birinchi ibtido, barcha ashyolarn-
tng yo'li va asosi bo'lgan “dao” ham olib boradi.

VII asrning boshida Koreya yanm oroliga dzosizm kirib keladi. Tez orada
daosizmga buddaviylik va konfutsiychilikning zaruriy bo‘lgan ajralmas
qo‘shimcha tarkibiy gismi sifatida qaray boshlaydilar. *Uch davlatning tarixiy
xotiralar daftari” (“Koguryo solnomasi”)da qirol amaldorlaridan birining so‘zlari
bilan daosizmning tug'ilib kelayotgan ta’siriga munosabat ifodalangan: *...
Uch diniy ta’limot (konfutsiychilik, buddaviylik va daosizm) qozonning uchta
oyog‘iga o'xshaydi. Ulardan loagal biri bo'lmasa, yomon bo‘ladi™ ' .
Yaponiyada  Yaponiyaga Vasrda buddaviylikning va V1 asrda konfutsi-
sintoizm ychilikning kirib kelishi munosabati bilan nlarga garama-

garshi o'laroq, eski an’anaviy din “kamino-mixi” deb atala
boshlandi, so‘zma-so‘z aytganda “kami yo‘li, ya'ni “mahalliy Xudolar yo'li”,
yoki xitoychasiga “shin-to”; keyinchalik esa bu Yevropa titlariga “sinto™ yoki
sintoizm tarzida kirdi. Sintoizm VI asrning o‘rtalarigacha, ya'ni buddaviylik
davlat dini sifatida ¢’lon gilinguncha, daviat dini edi. Sintoistik tasavvurlarga
ko'ra, barcha mavjud narsalar Xudolar tomonidan yaratilgan, Shu bilan birga
yaratilish jarayoni Xudolarning o‘zini yaralishi bilan bog'langan. Dunyoning
eng qadimgi holati tuman va qorong'ilik bilan to‘lgan tubsiz chuqur tarzida
ifodalangan. Keyinchalik osmonning verdan ajralishi sodir bo‘lgan. Matn-
larda “§ lak-lak” yoki 8 million Xudolar, ya'ni ruhlar haqida gap boradi.

1. Igtibos. Chon Chin Chok, Chon Chxal va Kim Chxan Vonlarmning “Koreya lalsafisi
tarixi” kitobining 1966-yilda Moskvada bosilgan ruscha tanimasidan olindi. 14ild. 38-b.
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Sintoistik Xudolar jamoasining markaziy shaxsi ayol Xudo Amaterasu bo‘lib,
quyoshning ramzi sifatida gabul gilinadi.

Yapon imperatorlari sulolasining asoschisi afsonaviy imperator Dzimmu
hisoblanib, u ayol Xudo Amaterasuning nevarasi edi. Ana shu yerdan
sintoizmning asosiy o°zagi bo‘lgan imperatorlik hokimivatining ilohty kelib
chigishi to‘g risidagi aqida boshlanadi va har binéiponiyalik imperatorning
mugaddas irodasi (mikado, tenno!')ga bo'ysunishga majbur, Imperatos saroyi
va o'lgan tennolaming magbarasi mugaddas joylar hisoblanadi. Sintoizmda
o‘lganiarming oilaviy urug‘chilik diniy marosimiari katta o‘rin tutadi. Har
bir vafot etgan shaxs kamiga aylanadi va urug* boshlig'i har kuni ibodat
qilib, quebonliklar keltiradi. Sintoizmda tabiat kuchlarini ilohiytashtirish va
animizm saglangan. Muqgaddas joylar, aynigsa, tog'larga sig'tnish rasm
botiganki, ular ichida Fudzivama tog'i birinchi o'nnda turadi. Sintoistik
ihodat duo gilish ifodasi bo'lgan — “norito”ni o'gishga va qurbonlik (gu-
tuch, sabzavotiar, baliq) gilishga olib keladi. Ammo sintoizmda shamanlik
unsurlari ham bor. Kohinlar dinga e’tigod quyuvchilarni Xudolar bilan
aloga bog‘lashlariga imkon berish uchun asablarini go‘zitib yuboradilar.

Garchi sintoizmda uping asoschisi yoki payg'ambari, biror-bir diniy agida
imon sifatida va dimy axiog mavjud bo'imasa ham, avlodlardan avlodiargs
mugaddas yozuv o‘rnini qoplaydigan Xudolar davri hagidagi solnoma nagl
gilinadi. Shuningdek, sintoning alohida xususiyati shundaks, v narigi dunyo
bilan kam qizigadi va lo*laligicha bu dunyo hayotiga murojaat etadi. Unda
yaponiar hayot tarzining tarkibiy unsuri sifatida xulg-atvor, urf-odatlar, har
xil narsalarga ishonish va alomatlarning bir gator nusxalari saglanib qolgan.

Deyarli 2 ming-yil tigart paydo bo'lgan gadimgi din sinio muayyan
sharoitlarmi hisobga olgan holda o‘zgarishlarga duchor bo'ldi va shaklimi
o'zgartirdi, Sinto tarixiy taraggivotmng har bir bosqichida, o'z vagtida dav-
fat dini rolini o'ynagan buddaviylikdan farqli o'laroq, yaponlarning yagona
azaliy, mifliy dini bo‘lib keldi.

4-§. Markaziy Osiyoda diniy-falsafiy tasavvurlar

Kushonlar davridagi diniy- Eramizdan oldingi II asrda Bagiriyada
mafkuraviy ogimlar paydo bo'lgan gabilalar bu yerda taraqqiy

topgan madaniyat, iqtisod va davlatchilik
an’analari bilan yuzma-yuz bo‘lishdi. Bu narsa kelgindilarning o*zlarini ijti-

1. Qarang: A Tokapes. Peluruu B HCTOpHE Hapoaob mupa. —M., IQG}L {Dunyo xalqglari
tarixida dintar). 243-250-b.

2. Qarang: b.T. Faypop. KYUIAHCKaH DTIOXd W MHUPOBAH UHOHAMYAUME // B KH.:
Lenrpaasaan Ayd H Kywanckyw snoxy. —M., 1974, 1.1. 65-6. (Markaziy Osiyo Kushonlar
davrida}.
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moiy-madaniy rivojlanishini tezlashishiga va o'sha zamondagi jahon miqy-
osidagi daviatlardan biri Kushon imperiyasining vujudga kelishiga sabab
bo‘ldi. Xitoycha matnlarda Kushon imperiyasining hukmdorlari Rim va
Xan podsholigining hukmdorlari bilan bir gatorda, butun dunyoni? o‘zaro
bo‘lib oluvchi “Osmon o‘g‘illani” deb atalgan. Bu davrda kushonliklar va
parfvanliklar yerlarn orqali Xitoydan O‘rta Yer dengizi tomonga tarixda
birinchi marta qit’alarni bosib o‘tadigan savdo va e¢lchilik aloqalari yo‘li
bo'lgan Buyuk ipak yo'li barpo etildi. Shu davrning o'zida, ya'ni Vasko de
Gama sayohatidan ming-vildan ortigroq ilgari rimliklar bosib olgan Misr
bilan Kushon davlatining dengiz darvozasi bo‘lgan G arbiy Hindiston bandar-
gohlari o‘rtasida Hind okeani bo‘ylab muntazam aloga vo'li o*rnatilgan edi.
Kushon davrining o‘ziga xos xususiyati shunda ediki, unda turli irqlarga
taallugli madaniy an’analar va diniy ogimlar bir-birlari bilan yonma-von
vashashar ¢di. Bunga ko'p jihatdan Kushon shohlan tomonidan yurg‘izilgan
diniy bag‘rikenglik siyosati yordam bergan edi. Kushon hukmdorlari tomo-
nidan zarb etilgan tangalarda biz hind, eron va cllinistik Xudolar dastasi
bilan bog‘lig bo‘lgan ilohlarning ismlari va siymelari aksini uchratamiz.
Mitra va hosildorlik Xudosi Orloxsho bilan bir gatorda urush Xudosi Vere-
tragna, hind Xudolari Shiva va Budda turganligining guvohi bo‘lamiz. Kus-
hon imperiyasida dunyo sivilizatsiyasi tarixida kamdan-kam uchraydigan
hodisalardan biri sifatida buddaviylik, jaynizm, zardushtiylik, mahalliy va
qabilaviy diniy e'tigodlarning bir-birlari bilan tinch yashaganliklarini gayd
etish lozim. Aynan ana shu Kushonlar davrida Markaziy Osiyo va Uzoy
Sharq mamilakatltariga yoyilgan Mohayana shaklidagi buddaviylikning aloh-
ida nvojlanganligini kuzatish mumkin,
Buddaviylikning voyilishi mahalliy diniy e'ttqodlar va an’analarning yo‘q
. . gilinishi yoki yutib yuborilishi degan ma’noni anglat-
II:I arkaz_:y . Osiyoda mas edi. Bu mahalliy an’analar ta’sirida olib kelingan
uddaviylik o s N :
udumlarning o‘zaro ia’siri va o'zgarishiga olib kelgan
murakkab jarayon edi. Buddaviylik madanivati Markaziy Osiyodan Xitoy,
Yaponiya va Koreyaga tarqaldi. Xitoycha manbalar matnida Baqgtriya, So‘g'd
va Parfiyadan chiggan, ilohivotga doir jiddiy risolalar yozib, ularni Xitoy
tiliga tarjima qilgan buddaviy rohiblarning ismlari tilga olingan. Ba’zi olim-
larning fikriga ko‘ra, Markaziy osiyolik rohiblarsiz I1-1V asrlardagi Xitoy
buddaviylik hagida deyarli hech narsa bilmagan bo‘lar edi'.
Markaziy Osiyoda Vaybxashika buddaviylik maktabi targalgan edi, Vay-
bxashika maktabiga mansub bo‘lganlar o‘zlarining bilish nazariyalarida obyektiv

1. Qarang: A.M.beaeHHukuii. Bonpocst Haeomorax n kyibros Coraa mo MarepHanam
HTHAXKHKeHTCKHX xpaMor//B k.. XKuponuck Apesuncro [Tammwxsnkenta. —M., 1954, B.A.
Litvinsky. Autline of Buddhizm in Centiral Asia, Moscow, [96%.
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dunyodan kelib chigdilarki, uni bilish histuyg'u a’zolari orqali amalga
oshiriladi. Ashyolaming javhari besh doimiy unsurdir. Barcha obyektlar
pirovardida alomlarga kelib taqaladi. Ba’zida Vaybxashika muxlislarini
vogelikning bevosita vakillan deb ataydilar. Vaybxashika tarafdorlari fikricha,
Budda oddiy odam bo‘lgan va to‘la-to’kis nirvona holatiga erishgach, o'z
mavjudligiga barham bergan. Birog unda ilohiy unsur — hagqigatni ichki
tushunish mavjud bo*lgan. Buddaviylik bilan bir gatorda Markaziy Osiyoga
hindlarning dunyoviy fan va madaniyatining unsuriari ham targaldi.

Eramizning [1—[It asdarida quldorlik tuzumi o‘zining ingi-
roz va buzilish bosqichiga kirdi. Ingirozning g‘oyaviy ifodasi
sifatida vangi ogim bo‘lgan monixiylik (Bobilda 216 yoki 217-vilda tog‘ilgan,
asoschisi Moniy nomidan olingan) paydo bo'ldi. Moniy bir necha diniy-
axloqiy risolalar yozgan, U “Monixiylik xati” deb nom olgan alifboni kashf
etdi. Moniyning ta'limoti zacdushtiviik kohinlari tomonidan dushmanlik bi-
fan kutib olindi, U ta’qiblar ostida Erondan qochdi. (¥z ta’limotini targ‘ib
gilgan Moniy shon-shuhrat gozondi. Moniyning o'sib borayotgan obro‘sidan
xavisiragan zardushtiylik kohiniar: uni falsafiy bahsga chagirdilar. Ammeo u
zindonga solindi va 276-yilda gatl etildi.

Monixiylik zardushtiylik ta’limotining xayr bilan sharr (yaxshilik va
yomonlik} to'g risidagi agidasiga, ya'ni sa’naviyat {dualizm)ga tayanar ¢di.
Xristianlik va gnostitsizm (lazzat talablik) unga sezilarli ta’sir o'tkazgan cdi.
Moniylik ta’limoti o'z ifodasini soddacha ruhda, dchqonlar ozodligini targ'ib
gilishda topgan ¢diki, bu yangi sharoitlarda Avestoning gadimgi gobiglarida
bayon etilgan Zaratushutiraning ta'limotini gaytarish edi. Bu esa ezilgan va
- tahqirlangan dehgonlar manfaatini himoya gilishga garatilgan edi. Bu bilan
monixiylik zardushtiylikka garama-garshi turdi, negaki u asta-sekin o'z mo-
hiyatini o'zgartirib, ilk feodal jamiyat mafkurasiga aylangan edi. Monixiyh-
kning ozod dehgonlar ruhivatiga mos keladigan xusustyati uni cramizning
111 asrida va undan keyingi davrlarda Eron, Markaziy Osiyo, Baynalnahrin,
Mesopotamiya, Suriya, Mistr va Rim imperiyasining sharqgiy viloyatlari de-
hqgon ommasi orasida keng tarqalishiga yordam berdi,

Ammo monixivlik gandaydir faol harakatlarni rad etib, kurashning bo‘sh
usullarint go*Hashni targ'ib etdi. Natijada, umidsizlik, sufivlik va tarkidunyo-
chilikni targ‘ib giluvchi mayda tarigatlarga bo‘linib ketdi. Monixiylikning
bunday xususiyatlari xristian mazhablar bo‘lgan pavlikian va bogomil kabi-
larning ta'limotiga ta’sir o‘tkazdi. Monixivlikning kuchli ta’sirini mazdakiy-
lik ta’limotida ham mushohada gilish mumkin.

T Markaziy Osiyo va Eronda feodulizmning rivejlanib bori-
Mazdakiylik shi va dehqgonlar hayotining og'irlashishi tabaqalar o‘rtasidagi
qarama-garshilikni kuchaytirib yubordi. Urushlar, tabiiy ofatlar, gahatchilik

Monixiylik
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bu jarayonni chuqurlashtirdi. Dehgonlarning feodal hukmdorlardan norezil-
igi oshib bordi. Bunday qarama-qarshiliklarning ifodasi sifattda yangi diniy-
falsafiy ogim bo‘lgan mazdakiylik payde bo‘idi. V—VI asrlar davomida maz-
dakiylik feodallarga garshi garatilgan harakatlarning mafkurasi bo‘lib xizmat
gildi.

Uning asoschisi Mazdak (529-yilda qgatl etilgan) Eron shohi Qubod |
(hukmronlik-yillari 488—528-y.) saroyi ahllariga yagin bo‘lgan zardushtiylik
kohini edi. U shohni mamlakatda islohotlar o‘tkazish zarurligiga ishontirishga
urindi. Keyinchalik Mazdak dehqonlar harakatining rahnamosiga aylandi.
Harakat bostirilgach, Mazdak qatl etildi.

Mazdakiylikning falsafiy ta’limoti zardushtivlikning ikki ibtido, ya’'ni
xayr va sharr, yorug‘lik va oqillik bilan gorong‘ilik o‘riasidagi kurash
hagidagi tasavvurlarga borib tagaladi. Tabiat uch unsur: suv, olov va tuprogdan
tashkif topgan bo'lib, ularning qo‘shilishidan ijobiy va salbiy hodisalar
kelib chigadi. Xayr bilan sharr o‘rtasidagi kurash xayrning g‘alabasi va
sharming (yomonlik} kuch ishlatish orqali yo‘q gilish bilan xotima topadi.
Mazdakchilaming ijtimoiy dasturi keskin talablar go‘ydi: barcha odamfaming
leng huqugligi, iste’molda tenglik, barcha mulklarning va avvalo, yerning
umum ixtiyorida bo‘lishi. Bu narsa oddiy xalq o‘rtasida Mazdakning dong
chigarishiga olib keldi.

Mazdakivlik harakatining boshida shoh Qubod I bir tomonlama kuchay-
ib borayotgan feodallar va zardushtiylik kohinlariga garshi kurashda o'z
hokimiyatini mustahkamlash manfaatlaridan kelib chigib, vndan foydalan-
ishga vrindi. Biroq harakatning keng quloch ochishi, undagi keskin talah-
larming kuchayishi, zodagonlar va mulklarning yo'q qilinishi hukmron doi-
ralarni go'rqitib yubordi. Shoh va hukmron aslzodalar qo‘zg‘olonni kuch
bilan bostirib, uning ishtirokchilarini shafqgatsizlarcha jazoladilar.

Mazdakiylik harakati bostirilgandan keyin ham uning g'ovalari uzog
vaqt Eron, Markaziy Osiyo va Ozarbayjon mehnatkashlarining kurashi uchun
bayroq sifatida xizmat qildi. Markaziy Osiyoda bu g*oyalar XI1 asrgacha
rasm bo‘lgan edi. |

5-§. Qadimgi Yunoniston va Qadimgi Rim falsafasi

Ioniyaning Orfiklar va boshga qator afsonaviy-lalsafiy ta'limotlar
naturfalsafasi vakillari yunonlarming an’anaviy diniy e’tigodlarini to‘g'rilash

va tozalashga urindilar. Shu vagining o‘zida (er.ol. VI asr)
Toniva naturfalsafasi deb atalgan maktabning vakillad bolgan Tolis (Fales),
Anaksimandr va Anaksimenfar dunyoga butunlay boshqacha garashni rivo-
ilantirdilar. Ulaming har uchalast Kichik Osiyodagi yunon shahar-davlati
bo‘lgan Milet shahrida tug‘ilgan edi. Miletlik mutafakkirlar birinchi bo‘lib
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koinotni uyg‘un ravishda tuzilgan, o‘z-0‘zidan rivojlanuvchi va o°zi tomeoni-
dan boshqariladigan tizim sifatida tasvirlashga urindilar, Olam hech ganday
Xudolar va hech ganday odamlar tomonidan yaratilgan emas. U doimo
mavjud bo‘lishi lozim. Uni boshgarayotgan qonunlarni inson tushunib yet-
ishi mumkin. Ularda hech qanday tushunib bo‘lmaydigan, sirli narsa yo'q.
Shunday qilib, dunyoni diniy-afsonaviy tushunish yo‘lidan uni inson agii
vositasida tushunishga hal giluvchi gadam qo®yildi.

Birinchi faylasuflar noiloj ravishda barcha ashyolarning birinchi ibtidosi, bir-
inchi sababi nima, degan savolga duch kelishlari mugarrar edi. Tolis va Anaksi-
menlar fikricha, hamma narsalar paydo bo'lib, pirovardida yana unga aylanadi-
gan birlamchi javhar tabiatning to‘rt asosty hodisastdan biri bo‘lmog'i lozim edi.
Tolis bu narsada ustunlikni suvga bergan bo‘lsa, Anaksimen havoga berdi.

Ammo tabiat hodisalarini majiul nazariy idrok gilish bobida Anaksimandr
hammadan iigarilab ketdi. U barcha mavjud narsalarning birinchi sababt va
asosi apeyvron, deb €’lon qilds, Apeyron abadiy va cheksiz javhar bo‘lib, sifat
jihatdan uni to‘rt tabiiy hodisaning birortasiga bog‘lab bo‘lmaydi va shu
bilan birga u doimiy harakatdadir. Uzluksiz harakat jarayonida apeyrondan
garama-darshi ibtidolar bo'lgan issiglik va sovuqlik, quriglik va namlik va
shunga o*xshashlar ajralib chiqadi. Qarama-qarshiliklarning ushbu juftlikiari
0*zaro ta’sirga kirishib, tabiatning ham tirik va ham o'lik hodisatarini vujudga
kelitradilar., ‘

Anaksimandr tomonidan berilgan dunyo manzarast kelib chiqishi jihatidan
o‘sha zamon uchun bituntay yangt va gtayrioddiy edi. U o*zida bir qator
moddiyuncha va dialektik xususiyatga ega bo‘lgan unsatlarmi yaqqol ifodalar
edi. Shu jumladan, o'z shaklini doimo o'zgartirib boruvchi va hamma narsala-
rni gamrab oluvchi birlamchi javhar to'g'risidagi tasavvur, moddaning hozir-
gi zamondagi tasavvuriga juda yagindir. Qarama-qarshiiiklarning kurashi va
ularning birint ikkinchisiga o°tib turishi, hamda ularni dunyodagi ko‘plab
xilma-xil barcha jarayonlarning bosh manbasi ekanligi haqidagi fikr ham
hozirgi zamon ilmiy garashlar bilan hamohangdir.

Yunonistonlik faylasuflar shuni yaxshi tushunar edilarki, har qanday
bilimlarning eng ishonchli asosi bo'lib tajriba, tajribaviy izlanishlar va kuzatish
xizmat giladi. Mohiyat jihatdan ular faqat birinchi faylasuflargina bo’lib
qolmay, balki yunon va butun Yevropa fanining asoschilari bo‘lgan birinchi
olimlar ham edilar. Qadimgilarning o‘zlari Tolisni “birinchi rivozidon™
(matematik), “birinchi munajjim”, “binncht fizik” deb atar edilar. Bobillik
munajjirhlarning ilgarigi kashfiyotlaridan foydalanib, Tolis (Pales) eramizdan
oldingi 583-ytida yuz berishi mumkin bo'lgan quyosh tutilishint oldindan
bashorat gilgan edi. U birinchi bo'lib, bir necha asosiy geometrik teoremalarni
isbot gildi, iste’molga sirkul va burchak o*lchovchi asbobni Kiritdi, Ma’lum
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bo‘lgan yer yuzini birinchi geografik xaritasini tuzgan kishi sifatida Anaksi-
mandrni yod etadilar. U yer yuzini silindr shaklida, havoda muallaq osilib
turgan holatda tasavvur etgan. Anaksimandr osmon gumbazi bo‘ylab harakat
giladigan yoritgichlar holatini namoyish etadigan “samoviy doira’ni kash{
etdiki, unda yoritgichlarni Yerga va bir-birlariga nisbatan joylashgantiklarini
ko' rsatuvchi imkoniyat mavjud edi.

Miletdan keyingi Ioniya falsafasining markazi, faylasul Gerakdiming vatani
Efcs shahri edi. Dunyoning birlamchi unsurini Geraklit olovda ko‘rdi.
Geraklitning falsafa tarixidagi ahamiyati shunda cdiki, u moddaga xos bo‘tgan
gonuniylik zaruriyati hagidagi masalani dunyoning dialekiik rivojlanishi
holati bilan bog'lab tushuntirdi. Qarama-garshiliklarning dialektik birtigi
Geraklit tomonidan shunday ifodalandiki, ular bir-birlarini doimo o‘zaro
uyg'unlikda to‘ldiradilar va shu jihatdan paydo bo‘ladilar. U o'z falsalasining
asosiy nuqtayi nazarlarini hammaga keng ma'lum bo'lgan bir gator hikimatli
so‘zlarda ifodaladi: “ hamma narsa ogimda, hamma narsa o'zgarishda”, “ bir
daryoga ikki marta sho‘ng b bo‘lmayds’ va hokazo,

Janubiy Italiyada faoliyat ko*rsatgan mashhur falsafiy maktab pilagorchilar
maktabi edi. Pifagorchilar demokratiyaga dushman bo'lgan, ommadan ajralib
golgan, 0°z gobig'iga o'ralgan aslzodalar to*dasi edi. Ularning sirli ta’limoii
ko'prog nozik tab xususiyatga ega bo'lib, aqliy yuksaklikka da’vo gilar edi.
Pifagor (mashhur teorema muallifi) va uning izdoshlari matematik hisob-
kitoblar bilan qizigishar, sonlar va ragamlar birikmasini sirli ruhda talgin
gilar edilar. Din va axlogni pifagorchilar jamiyatni tartibga solishning ajralmas
gismi hisoblar edilar. Bu hind va eron tasavvuliy qarashlari ta’sirining natijasi
¢di. Pifagorchilar axlogni xalgni aslzodalarga bo*ysunishini ta’'minlaydigan
ijlimoly uyg'unlikning asosi deb hisoblar edilar, Uning eng muhim gismi
hech ganday shartlarsiz bo'ysunish edi.

Eramizdan oldingi V asr yunon falsafasini ko‘zdan kechinb, yunordarning
diniy garashlarida ingiroz yuz berganligini gayd etish tozim. Eski tasavvur-
larning tushkunligi sharoitida yangi diniy g'oyalar tug‘ildi. Jumladan, shu
vaqida insonning Xudo bilsn shaxsiy alogasi to'g'risidagi mashhur g‘oya
tarqaldi. Uni biz masalan, an’anaviy garashiarga szlbiy munosabatda bo*lgan
Yevripid ijodida uchratamiz. Yangi diniy e’tigodlarning, masalan, tabobat
Xudosi Asklepiyaning ahamiyati oshib bordi, Vazifalarining o' zgarganlig
munosabati bilan ba’zi eski diniy agidalar yangidan tug‘tldi. An’anaviy diniy
adidalarning tushkunligy frakiyalik va osivolik chet ¢l agidatarini Elladaga
keng ravishda kirib kelishiga sabab bo‘idi. Shuninkdek, diniy tasavvufning
yoyilishi ham o'ziga xos xususiyat edi.

O'zgaruvchanliimi ham, barqarorfiini ham hisobga oluvchi Geraklit
dialektikast zamiondoshlari tomonidan gabul gilinmadi va juda ham xilma-xil
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tarzda tanqid ostiga olindi. Agar Kratil bargarorlik lahzasini inkor etishga
chagirgan bo'lsa, eleatchilardan bo‘lgan Ksenofan, Parmentd va Zenonlar
butun ¢’tiborni aynan ana shu barqarorlik lahzasiga garatdilar. Ular Geraklitni
o'zgaruvchanlik rolini ortigcha oshirib yaborishda aybladilar. His-tuyg*u dunyosi
beradigan ma’lumotlar omonat va o‘zgaruvchan bo'lganligini (dam tug‘iladi,
dam gullaydi, dam o'ladi) tan olgan holda, eleatlar bu omonat hissiy dunyoga
yagona qo‘'zg'almas borliq dunyosint garama-garshi qo*wdilar. Bu dunyo sof
tafakkurga ochiq bo’lganligi uchun ham fagat unigina haqigiy borliq sifatida
tan olmog lozim. Eleatlar moddiyunchiligining tabiiyligi, ulaming ong bilan
moddiy dunyoni bir-biriga garama-garshi qo'yishga bo‘lgan tamoyillari shu
narsaga olib keldiki, dialektikani tash¢ji dunyoga nisbatan qo‘llab-quvvatlab,
shu bilan birgalikda ular g*oyaviy dunyoni metafizik osoyishtalik saltanati,
deb e'lon gildilar. Abadiylik va o'zgarmaslik ular tomonidan hagiqiytikning
sifati hisoblandi. Bilish rivojida meshkul vaziyat paydo boldr: ba'zilar, tasvirny
ibora bilan ayiganda, dunyoni olov oqimida entdilar, boshgalar ¢sa uni
go'zgtalmas toshda kristallga avlantirchlar (muayyan bir shaklga kiritdilar).
Bu dJavr moddiyunchiligining ¢ng yorgin vakillari Anaksagor va Empedokl
edilar. Anaskagor fikricha, dunyo dastavval harakatsiz qotishmadan iborat
bo‘lib, eng kichik zarrachalardan (“urug‘lar™} tashkil topgan ediki, unga aql
(nus) harakat bag‘ishlagan. Anaksagorning agl haqidagi ta'limoti faoliyatsiz
moddaga harakat manbasini keskin garama-qarshi qo‘yganligini bildirar edi.
Bu narsa falsafiy fikrning kclgusi rivopiga (yangi zamon falsafasining “bir-
inchi furtki” g'ovasi) sezilarli ta’sir ko‘rsatdi. Empedok] barcha narsalar
asosida birlamchi to‘rt unsur (*barcha ashyolarning o'zagi”); olov, havo,
tuprog va suvani ko‘rdi. Empedokl agidasicha, barcha ashyolar migdor va
sifat jihatdan o‘zgarmaydigan, turlt mutanosiblikda bir-biri biian go‘shilgan
to'rt unsurdan tashkil topganlar. Moddaning harakati { Anaksagorda bo'iganidek)
koinotdagi boshlang‘ich tartibsizlikni bartaraf gilgan va uning o'zini uyush-
tirgan hamda uning aglidan tashgarida bo‘lgan narsa sifatida ifodalanadi.
To'rt unsur haqidagi nazartyani Arastu gabul gilganligi tufayli, u XVII asr-
gacha Yevropa fizikasining asosi bo'lib xizmat qildi. Empedoklning sezish
nazariyasi ham ko‘plarga, jumladan, Aflotun va Arastuga ham katta ta'sir
o‘tkazdiki, unga binoan sezgi a'zolarining “badanidan ter chiqadigan
teshik"lariga gabul qilinayotgan obyektdan ajralib chigayoigan moddiy
“to‘ldiruvchilar” kiradilar.
Atom talimoti Qadimgi Yunonistonning moddiyunchilik garashlari
o‘zining ¢ng gullab-yashnagan davriga miletlik Levkipp va
abderlik Demokrit {er.ol. 46(0-yillar) ta'limotlarida erishdi. Levkipp atomis-
ik Ialsafaga asos soldi. Uning shogirdi Demokrit uni kengaytinb, sayqal-
lashtirdi va har tomonlama umumiy falsafiy tizim yaratdi. Ushbu nazariya-
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ga muvofig dunyo bo‘shliq va harakatdagi atomlardan, ya’ni sifat jihatdan
bir xil va o‘zgarmaydigan, ammo shakl va andoza jihatdan turlicha bo‘lgan
cheksiz mayda bo‘linmas zarrachalardan tashkil topgan. Atomlar bo‘shligda
harakat giladilar va ularning bir-biriga qo‘shilishi butun dunyoni vujudga
keltiradi. Tirik mavjudot tirik bo‘lmagan narsadan rhi borligi bilan farg
giladi. Ruh doira shaklidagi harakatlanuvchi atomnlardan tashkil topgan. -
Demokrit ruhni o‘ladigan narsa deb hisobladi. Qachonki, badan o'lsa, atomlar
mrakonga sochilib ketadi. Demokrit ta’limotidagi eng muhim goida, bu
moddaning ajralmas xususiyati sifatida taqdim etilgan va unga xos bo‘lgan
harakat hagidagi garashdir. Harakat ruh ta’sirining natijasi bo‘lmay, balki
maoddaning o‘zini xususiyatidir.

Demokrit falsafa tarixida birinchi marta keng yoyilgan bilish nazariyas-
ini yaratdiki, aning manbayi hissiy tajriba edi. Ammo Demokrit fikricha,
ashyolarning haqiqiy “tabiati” (atomlar)ni bilishga his-tuyg‘u bilan erishib
bo‘lmaydi va uni faqat tafakkur yordamida idrok etish mumkin.

Empedokl kabi Demokrit ham hissiy gabul gilishni o'tib ketuvehi ogim bilan
tushuntirdj (gabul gilinayotgan badandan ajralib chigayotgan atomlar ogimi).

Demokrit ta’limotida ijtimoiy va axlogiy muammolar katta o‘rin tutadi.
Davlat tuzumining eng yaxshi shakli sifatida u demokratiyani hiscbladi, eng
xayrli ish deb donishmandlikni bildi. Demokrit ko'p girrali olim bo'lib, uning
asarlari o'sha zamondagi barcha bilim sohalarini gamrab olgan edi. Demokrit
falsafasi Yevropa falsafasi va tabiatshunoslik fanlari rivojiga katta ta’sir ko‘rsatdi.
Sofistlar  Eramizdan oldingi V asr boshidagi barcha falsafiy maktablarni

koinot va borliq hagida yagona ta’limot yaratib, dunyoning
yagonaligi va xilma-xilligini tushuntirib berish istagi birlashtirgan edi. Biroq
eramizdan oldingi V asrning o‘rtalaridan boshlab, Yunonistonning ma’naviy
hayotida keskin burilish yuz berdi, ya’ni bundan keyin falsafa asosiga dunyo
emas, balki inson go‘yildi. Bunday ma’naviy to‘ntanishda sofistiaring (yu-
noncha sofos—oqil) 0°’mi kam emas edi. Sofistlar harakatining paydo bo‘lishi
jamiyat tarkibining murakkablashishi bilan bog‘liq bo‘lib, kasbi siyosiy faoliyat
bilan shug‘ullanish bo‘lgan toifaning ko‘payishi, muvaffaqiyatli siyosiy faoli-
yat olib borish uchun zarur bo‘lgan muayyan bilimlar hajmining oshishi
bilan ifodalanar edi.

Safarda kezib yurib, pul 1shlash magsadida donishmandlik va notiglik ilmidan
dars beruvchi o'qituvchi-sofist kasbiy bilimlar olish jarayoni zaruriyatining tabi-
ly natuas.l edi. Sofistlar ta’limoti tug’ lllshmmg boshqa bir sababi — blhnﬂarmng
o'zini mantigiy rivoji edi. O‘zining asosiga ko'ra, aqhy mushohadaga tayangan
tabiatni o‘rganuvchi faylasuflaming hamma narsani qamrab oluvchi koinot
tog'risidagi ta’limotlari juda bo'sh va omonat asosga qurilgan edi. Vaqt o‘tishi
bilan koinotning bosh tasvirini ko‘plab alohida olingan tajribaviy kuzatishlar va
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xususiy fanlarning xulosalari bilan muvoliglashtirish giyinlashib bordi. Tabiat
falsafasi btlan muayyan vogelikdagi bilimlar o‘niasidagi wzilish kuchlirog dara-
lada anglashilgani sari naturfalsafaga nisbatan ijtimoiy umidsizlik oshib bordi.
Ana shunday umid va ishonchsizlikning ifodachilari sofistlar edilar, Ushbu
ishonchsizlik o'zining nazarty asosim sofistlar tomonidan qo'yilgan haqigat
mezoni muammosida topdi; inson bilimlariga ishonish mumkinmi? Ularning
t0°g"ri yoki yolg*on ekunligini ganday gilib tekshirish mumkin? Umumiy tarzda
sofisttarning ta'limoti relyativizm {nisbiylik) edi. Sofistlar faoliyati xususiyatining
0'zi bunga imkon bergan edi, chunki ular har qanday nuqtayi nazami himoya
gilishga o*meatar ecilar. Bunday ta’limotning asosida mutlaq hagigat va obyektiv
qadrivatlarning yo'qligi hagidagi ta’limoti yotar edi.

Sofistlar ta’limotining eng mashhur vakillari Abder shahridan bo'lgan
Protagor va Leontinlik Gorgiy edilar. Protagor barcha hodisalar va idrokn-
ing nistivhg: va ularning mugarrar ravishda subyektiviigi (bir taraflama
ekanligi} hagidagi goidan oldinga surdi (*inson barcha ashyolarning mezo-
nidir”). Protagor gadimgt davrlardayoq sofizm deb nom olgan og*zaki bahs
musobaqgalariga asos soldiki, unda sofistlar mantiqiv mushkul holatlarni
qo‘ltar va umum tomonidan gabul gilingan fikrlardan keskin farq giladigan
nugtayi nazariarni bayon gilar cdilar. Sofistlar Yuanonistonda bilimlarning
keng Largalishiga imkon yaratditar. Bundan tashqgari, dalillarga asoslangan
fan sofistik ishonchsizlik asosiga qurilgan kuchli ragib bilan duch kelib,
uning natijasida mustahkamlandi. Ba'zi sofistlar an’anavty diniy agidalarga
garama-qarshi bo‘lgan fikrlarni bayon qgildilar. Masalan, Protagor Xudolar
bor yoki yo'qligini bilmasligini ta’kidlagan edi. Din xalgni itoatda tutil
turish uchun ayyor siyosatchi tomonidan o‘ylab chiqgarilgan degan nugtayi
nazarni Kritiyga taallugli deydilar.

Sugrot Alinada sofistlarning murosasiz dushmani sifatida Sugrot (er.ol.

470~-399-y.) mavdonga chigdi. U sofistlarga garshi o’laroq, baribir
hagigat mavjud va u bahsda topilishi mumkin, degan fikrda edi, Sugrotning
kuchi bahs vuritish sohasida u ishlab chiggan vsulda ediki, unda bir qator
savollar berish yo'li bilan opponentni o'z nugtayi nazarini noto‘g'ri ekan-
ligini tan olishgacha olib borib, so‘ngra shu usulning o'zi bilan o'z garash-
larining adolatliligini isbot gilar edi. Suqrot ta’limotining asosida donish-
mandlar tomonidan bilib olinadigan, obyektiv ravishda mavjud bo‘lgan ruh
to'g‘risidagi g'oya yotar edi. U hayotning har ganday sohasida muvaffaqiya-
i faoliyat yuritish uchun kasbiy bilimlar zarurligini ta’kidlagan edi. Ana
shundah siyosiy xulosalar ham qilinar edi, va'ni davlatga rdhbarlik gilish —
bu ham kash va shuning uchun shu narsa zarurki, u bilan shunday kasbga
ega bo'lganlar shug'ullansin. Bunday nuqtayl nagar Afina demokratiyasining
asosiy qoidalariga butunlay garama-garshi edi, negaki polisni (davlat-shahar)
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boshqarish har bir fugaroning ishi edi. Shu bilan birga Sugrotning ta’limoti
oligarxlar {bir to‘da puldorlarning siyosiy va igtisodiy hukmronligi) uchun
nazariy asos yaratdiki, pirovardida demos (xalg hokimiyati) bilan ixtilofga
olib keldi. Bu narsa Suqrotni mahkum etilishi va o‘limi bilan xotima topdi.
Aflotun  Aflotun (er.ol. 427—347-y.) Afinadagi asizodalar urug'iga mansub

edi. “Davlat” va “Qonunlar” degan risolalarida Aflotun orzudagidek
polis (shahar-davlat)namunasini yaratdiki, vada tabagalarga bo'linganlik tizimi
o‘zining quyi tabagalar faoliyati ustidan jamiyat yugori labagalarining gat'iy
nazorati o' matilishi orqali sinchkovlik bilan ishlab chigilgan cdi. Polis tepasida
bilimga ega bo‘lgan kishilar, faylasuflar tunishi lozim edi. Aflotunning fikricha,
demokratiyaning beboshligi tufayti polis halokat yogasida (uribdi, negaki u
tabiiy kelib chigishi jihatidan boshqarishga gobilivati yo‘q odamlarni boshliq
qifib, o*matilgan 1artibni burdi. Bundan chigish yo'lini u polis xilidagi daviatiarga
x0s bo'lgan dastlabki asoslami gayta tiklashda ko'rdi. Ular quyt mansabdorlaming
yugori mansabdorlarga bo'ysunish tartibidagi tizimni tashkil etadilarki, unda
uchta davlat tabagasining [aolivat doirasi aniq ajratilgan: hukmdor faylasuflar,
harbiylar va yerga ishlov beruvehilar. Har kim o'z ishi bitan shug'ullanadi,
daviat csa barcha ish tartibini belgitaydi va hammani nazoral giladi. Aflotun
fikricha, otlani jamiyatning boshlang‘ich tashkiloti sifatida yo*qotish, bolalarni
esa umumiy gilish lozim. Daviatning farovonligi untng fugarolarining gqanchalik
tarbiya topganliklariga bog'ligdir. Aflotun bunga shunchalik katta ahamiyat
berdiki, muayyan yoshga yetgandan keyin bolalarni ota-onalari ixtiyeridan
olib, davlat tarbiyasiga berishni tavsiya etdi.

Aflotunning falsafiy-axloqiy garashlari uning savol-javoblar tarzida yozil-
gan ko'p sondi asarlarida berilganki, ulardagi bosh ishtirok ctuvchi shaxs
uning ustozi Sugrotdir. Aflotun agidasicha, bizni o‘rab turgan vogei dunyo
haqgigiy g'oyalar dunyosining fagat taxminiy in'ikosidir. G*oyalar va tushun-
chalar tabiiy ravishda bizning ongimizga xos bo‘lib, ulardan ajralmasdir.
Siymolar (g‘oyalar), Aflotun fikricha, zamon va makondan tashgarida bo‘lib,
ulami idrok etib bo‘lmaydi, ammo ularni agl mushohada qila oladi. Agl
ikki dunyoni, ya'ni u dunvo va voqei dunyoni bir-biri bilan bog'laydi.

Aflotun o'z asarlarida aks ettirmagan bilim sohalarini topish juda giyin.
U axlog, sivosat, bilim muammolari, san’at, din va boashga sohalar hilan
shug‘ullandi. Bu faylasufning Akademiya deb atalgan maktabida o*gigan
shogirdlari Yunonistonda juda ko'p edi. Ular orasida mashhur faylasuflar
Spevsipp, Ksenokrat, Knidlik Yevdoks, Pontiylik Geraklitlar bor edi. Akademi-
ya matematika va astronomiya rivojida, aynigsd, kafta xizmat ko‘rsatdi.
Aflotun keyingi davrlarga katta ta’sir o‘tkazdi. Uning his-tuyg‘u dunyosini
g‘oyalar dunyosiga qarama-garshi go‘ygan qoidasi turli namunaviy nusxalar-
da qadimgi dunyo, o'rta asrlar va Yangi zamonning ko'plab ta’limoliarida
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ishtirok etdi. Aflotunning kuchli ta’sirini fagat Yevropadagi falsafigina emas,
balki o'rta asrlardagi arab tilidagi falsafa ham sinab ko‘rdi.
Arastu  Arastu (er.ol. 384—322-y.) tarixga ensiklopedik olim sifatida kir-
di. Uning merosi eramizdan oldingi I'V asrgacha yunon fani to*plagan
hagqiqiy bilimlar majmuasi edi. Ba’zi ma’lumotlarga garaganda, uning tomo-
nidan yozilgan asarlaming soni mingtaga yaqinlashadi. Oz ustozi Aflo-
tundan fargli o‘laroq, Arastu fikricha, moddiy olam birlamchi bo‘lib, g‘oyalar
dunyosi ikkilamchidir. Bir hodisaning ikki tomoni sifatida shakl va maz-
munni bir-biridan ajratib bo‘lmaydi. Tabiat haqgidagi ta’limot uning risola-
larida, avvalo, harakat hagidagi ta’limot sifatida namoyon bo‘ladiki, bu Aras-
tu tizimining eng qiziq va kuchli tomonidir. U dialektikaning yirik vakili
hisoblanadi, Dsalekttka uning uchun ehtimoliy va hagigatga o‘xshash bilim-
lardan haqiqiy va ishonchli bilimtar olish wsuli edi.

Faylasufning “Organon” deb umumiy nom olgan mantiqiy asarlari hagigat
va tafakkur gonunlari haqgidagi ta’limotdir. O‘rta asrlarda “Organon” cng
mashhur va o‘qiladigan asar bo‘lib, o‘rta asrlardagi barcha sxolastika (borligni
tekshirish va o‘rganishga emas, balki din agidalariga suyangan idealistik
falsafa) uning asosiga qurilgan edi. Arastuning hayvonlar hagidagi risolalari
mashhur bo‘lib, ularda qadimgi davrda birinchi marta yirik organizmlarning
paydo bo‘lishi va rivojlanishi tadgiq etilgan, ularning ta'rif va tasniflari
berilgan edi. Shuningdek, olim o‘zini tarixcht, pedagog, notiglik ilmining
nazariyotchisi, axlogiy va siyosiy ta’limotlar asoschisi sifatida ham namoyon
gilgan edi. Uning galamiga shunday axlogiy risolalar mansubki, uvlarda
xayrli ish tushunchasi ostida insonlar faoliyatini oqilona boshgarish yotar
edi. Ikki keskinlik orasidan o‘rtanchasini taniash: masalan, jasorat go‘rquv
bilan shiddatli jur’at o‘rtasida turmog‘i tavsiya etilgan e¢di. U she’rivatga
ko‘p digqat-¢’tibor garatdi, negaki uning fikricha, nazmiy asar inson ruhiga
samarali ta’sir etadi va shu sababdan ijtimoiy hayot uchun muhimdir.

Arastu orzudagi (ideal} davlat tuzumi loyihasining muallifi sifatida shun-
day xulosaga keldiki, pofisinsonlar uyushmasining eng yugori shakli bo‘lib,
unda yashaydigan kishilarning maqgsadi farovonlikka erishishdir. Jamiyat-
ning asosiy birlamchi tashkiloti oiladir. O‘zining mulohazalarida Arastu
labiatdan kelib chiqib quyidagilarni ayigan: oila tabiiy bo‘lganidek, quilik
ham tabiiy, negaki ba’zilarning buyruq berishi, boshqalaming ¢sa tobe bo'lishi
tabiat tomonidan oldindan belgilab go‘yilgan.

Polistiing (shahar-davlat) mavjud turlarini digqgat bilan ko‘rib chiggan
faylasuf boshqarishning to‘g‘ri uch shakli (saltanat, monarxiya, aristokrativa
va politiya) va uch noto‘g'ri (tiraniya, oligarxiya va demokratiya) shaklini
topadi. Ulamning har birining xususiyatlarini mufassal ko‘rsatadi va baholash
mezoni sifatida ulaming farovonlikka ganchalik vaqin turgan yoki turma-
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ganliklarini belgilaydi. Arastu shogirdlari orasida shuhrat topgan juda ko‘p
faylasuflar, fiziklar, matematiklar va biologlar bor edi.

Qadimgi dunyo tarixida eramizdan oldingj I'V asrinig oxiridan
eramizning I asrining oxirgi o°n villiklarigacha bo‘lgan davrni
ellinizm davri deb atash gabul gilingan. Bu davming falsafiy-siyosiy qarashlari
polis mafkurasidan viroglashib ketgan edi. Mumtoz shahar-daviatlar foqarolan
jamoasining dunyoqarashlarini aks ettirgan Aflotun maktabi polislaming tush-
kunligi sababli 0‘zining ilgarigi yetakchilik mavgeint yo‘qotadi. Eramizdan
oldingt IV asrdayoq mavjud bo‘lgan va polis mafkurasining inqirozi tufayli
vijudga kelgan Kiniklar va skeptikiar ogimining ta'siri oshib boradi. Birog
ellinistik dunyoda e¢ng mashhur bo‘lgan voqea eramizdan oldingi TV va 111
asrlar bo'sag‘asida paydo bo‘lgan ravogiylar va epikurchilar ta’limoti edi.

Eramizdan oldingi 302-vilda Afinada Qibnsning Kition
shahridan bo‘lgan Zenon (er.ol. 336—264-y.) tomoni-
dan asos solingan ravogivlar maktabiga Sol shahridan
bo‘lgan Arasipp (er.ol. Il asr), Rodoslik Panetiy (er.ol. 11 asr) va boshqga faylasuflar
mansub edilar. Ravogiylar insonning axlogiy muammolariga alobida diggat-e tnbor
garatdilar. Ulaming magsadi polis tuzmining ingirozi, lo‘xtovsiz harbiy va ijli-
moiy nizolar, alohida shassning jamiyat bilan alogalari sustlashgan sharoitda axio-
giv-falsafiy tayanch topish edi. Agar ushbu sharoitlar tug'dirgan ta’sir natijasida
adabiyot va san’atda fugaroning ijtimoiy borlig‘ining qo’nimsizligini aks ettinish,
har narsaga qodir taqdir ramzida berilgan bo‘lsa, ravoqiylar tomonidan bu holat
barcha mavjudotlarni ogilona boshqgaradigan oliy kuch {(logos, tabiat, Xudo)ga in-
sonning garamligi sifatida tasvirlandi. Inson endi polis fugarosi emas, balki koinot
fugarosi edi. U baxt-saodatga crishish uchun oliy kuch tomonidan belgilab berilgan
hodisalar gonuniyligini bilib olmog’i lozim edi. U tabiat bilan muvofiglikda ya-
shash uchun xayrli faolivat bilan yashamog'i lozim edi.

Asosiy xayri faoliyat sifatida ravogivlar tushunib yashashni (“sharr” (yo-
monlik) nima ekanligini bilish, “xayr” {yaxshilik) nima ckanligint idrok
etish, ya'ni jasorat, adolatlilik, sog‘lom fikr va uning boshqa ko‘rinishlari
bo‘lgan ruhiy olijanoblik, nafsni tiyish, tirishqoqlik, jur’atlilik va rahmdillikni
hisoblar edilar. Faqat axloqgiy go'zal narsagagina yaxshilik va ezgulik alomati
edi. Shu bilan birgalikda yaxshilik qandaydir foyda keltiradigan narsa ham
edi. Ravogivlarning axloqiy tushunchalari orasida tabiat va jamiyat qonun-
tariga muvofiq keladigan, agliy faoliyat orgali kelib chiggan “kerakli narsa™
to'g risidagi tasavvurni qayd etib o‘tish lozim.

Ravoqiylarning eklektizmi, asosiy qoidalarining ko'p ma’noliligi ellinistik
dunyoning turli tabaqalari (shu jumladan, hukmron tabaqalar doirasida ham),
keyinchalik esa, Rim jamiyatida ham ularning mashhur bo'lib ketishlarini
ta’'minladi. Rim raveqiylarining yink vakillari Sepeka, Eprkter va Mark

Ellinizm

Ravoqgiylar ta’limoti
{stoitsizm)
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Avrelfy edilar. Ulaming barchalari dunyoviy agl va dunyoviy ruh bilan
bog‘langar tabiat va jamiyatning yagonaligi haqidagi ravoqiylik qoidalaridan
kelib chiqdilar. Har bir odamdagi aqgllar — logoslar va ruhlar dunyoviy aql
va dunyoviy ruhning cmanatsiyasi {o'zidan nur chiqgarishi} ekanligini
{a’kidladilar. Ular fikricha, kislalar dono va fazilath odamlar biladigan vagona
hukmronlik giluvchi koinot gqonunlari zarurligini idrok etgan holda, ularga
ko‘ngilli ravishda bo‘ysunishlari lozim., Ular yana shu to'g'rida mushohada
yuritdilarki, har kim buiun narsa garshisida o'z burchini bajarib, tagdir
tomonidan unga belgilab berilgan joyda biror-bir narsant o'zgartirishga
intilmasdan, nolishsiz golish majburiyatini olishi kerak.

Sencka uchun “yaxshi” imperator ganday bo‘lishi kerak, degan savol
katta ahamiyatga egy edt, negaki imperatoming bo'lishligi zarrivat hisoblanar
edi. Imperator me’yorsiz magtovii talab gilmasligi, fugarolardan ularning
mulkini tortib olmasligi, senat va “yaxshi” odamlar bilan hisoblashishi, o'z
bilganticha ish tuimashk, fugarolaming umumiy foydasi uchun mchpat gilmog'‘i
zarur edikt, buning evaziga ular unga sadogat ko'esatib, uni sharaflashlari
lozim cdi. Sobig qui bo'lgan Epikiet asosiy ¢'tiborni hukmdoring sifatiga
emas, balki unga tobelarning xatti-harakaliga garatdi. Ozodlikka yo'l moddiy
ne’matlardan, xohish-istakiardan yuz o*girishda yotadi, negak: inson nimani
xohlasa, uni berishi va olib go‘yishi mumkin bo'lgan odamning quliga
aylanadi. Tashqgi tomondan mulk, badan, hayot xojaga yokt tiranga be' ysunadi
va shuning uchun ularming bu tashqi huquglaridan foydalanishlariga bahslashib
o‘tirish lozim cmas. Ammo insonning haqigiy mohiyati, uning agli va ruhi
hech kimga bo*ysunmaydi, uning fikriy muhokamasini hech kim boshqara
olmaydi va hech kim unga xayrhi va czgu ishlar qifishga xalagil bera olmay-
di, demak, baxili va ozod bo'lishiga to‘sginlik qila oimaydi. Epiktet uchun
yerdagi barcha lrukmdodardan yuqori turgan oliy Xudo Zevs hagidagi tasav-
vur katta o'rin tutadi. Uning o'g*li sifatida o°zini his gilgan inson, o*zining
gandaydir tashqi farovonligi gondirilmaganligidan doimo azobda bo‘lgan
senator yoki hatto podshoning o zidan ko‘ra ozodrog bo'ladi.

Rimning oxirgi ravoqiychisi imperator Mark Avreliy edi. Uning nugtayi
nazariga ko‘ra, dunyoda biror-bir narsani o‘zgartirib yoki to‘g*rilab bo*kmaydi.
Uning ta'kidlashicha, barcha kishilar har doim laganbardor, yolg'onchi va
o'z manfaatini ko‘zlovchi bo‘lganlar, hozir ham shunday va bundan keyin
ham shunday bo‘lib qoladilar, Bu tartibsizlik orasida nima goladi? Fagat o'z
Zzakovatiga xizmal gilish, o‘zini kamolotga yetkazish va czgulik. Ammo bun-
day &‘zini go'‘yarga joy topolmaydigan, hayotda hecH ganday magsadi
bo‘lmagan czgulik insoniyatga xizmat gilish borasidagi o'z ma’nosini yo‘qgotar
edi. Negaki insoniyat o‘zgarmas va illatlardan holi bo‘Imaganligi uchun, uni
hech gachon ilhomlantirib bo'lmas cdi.
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Epikur ta’limoti Epikur falsafasi Demokrit moddiyunchiligi taragqi-
yotida oldinga go'vilgan gqadam edi. Uning atomlar hagidagi ta’limotini
qabul qilgan Epikur atomlarning to‘g‘ri chizigli harakatdan ichki ta’sir nati-
jasida chetga og'ishi haqidagi taxminni o‘rtaga go‘ydi. Bu bilan w gonuniy-
lik bilan tasodifiylik uyg‘unligi muammosini oldinga surdi. Uning falsafasi-
da inson markaziy o‘rinda turadi. Epikur o'z vazifasini insonlarni o'lim va
taqdir xavfidan ozod qilishda deb bildi. U Xudolarning 1abiat va inson
hayotiga aralashishlarini rad etdi va ruhning moddiyligini isbot qitdi. Xu-
dolarning mavjudligini tan olgan holda, u Xudolar hagida “olomonning
yolg‘on uydirmalari”ga garshi chigdi. Tashvish va [aoliyaini huzur-halovat
holati bilan sig'ishtirib bo‘lmaganligidan, Xudo “xushbaxt va bezavol mavju-
dot bo‘lib, o'zi ham tashvish bilmaydi, boshqalarga ham notinchlikni ravo
ko‘rmaydi va shuning uchun g'azabga ham, izzat-hurmat gilishga ham duch-
or bo‘lmaydi™'. Ruh badan kabi atomlardan tashkil topgan, ammo nozik-
roq zarrachalardan tarkib topgan bo'lib, hamonki tana qobig‘ida ckan, his-
tuyg‘uning bosh sababchisidir. Qachonki, qobig® buzilsa, atomlar ruhi tar-
qab ketadi va his-luyg‘u yo'qoladi. Inson uchun yaxshi va yomon narsa his-
tuyg‘uda ekanligidan, o‘lim esa his-tuyg‘udan mahrum bo'lish ckanligidan,
o‘lim insonni qo‘rgitmastigi kerak, ncgakj “hamonki biz bur ekanmiz, o'lim
hali yo'q, o'lim kelganda esa, bizning o‘zimiz yo‘q bo'lamiz” .

Epikur maslakdoshi uchun oqillik xosdir. Ammo ravogiydan largli o'laroq,
epikurchi zavy, histuyg‘u, og'riqg, alam, mehrshafqatga ochiqdir. U davlat ishlaridan
0‘zini tiya oladi, teran bo'la olmaydi va gadoylik ham gilmawli. Epikur inson
baxtini “lazzat”da, va’'ni xotirjamlik, vazminlik — araraksivans qo'lga kiritishda
deb bildi. Bunga lagat azob-uqubatlardan qochish va faol [aoliyatdan o'zini
tiyish, hamda bitim va o°z-0'zini kamolutga yetkazish yo'li bilan erishish mumkin.
Qadimgi Rimda epikurchilikning eng virik vakili, “Ashyolar tabiati haqida”
falsafiy doston yozgan Tit Lukretsiy Kar edi. U Demokrit va Epikur ta’limotini
gabul gilib, badiiy shaklda hayot va o'lim haqidagi ta’limotni rivojlantirdi.
Bunda v diniy afsonalarni tanqid ostiga oldi. Lukretsiy fikricha, Xudolarga
ishonish butunlay tabiiy ravishda, go‘rquv va tabity sabablarni bilmashkning
mahsuli sifatida kelib chigadi. Inson baxth vashashi uchun Xudolar oldidagi
go'rquvdan ozod bo'lishi lozim. Epikurchilik Rim jamiyatida nisbatan uzoq
sa(jianib qoldi. Biroq eramizning 313-yilida xristianlik rasmiy din bo*lishi bi-
lanog, epikurchilikka qarshi shiddatli va shafqatsiz kurash boshlandiki, pirov-
ardida ushbu falsafani asta-sekin tushukunlikka olib keldi.

I. Juoren flasprekui. O XHIHA, YUeHHHX H HIPESYCHHAX IHAMEHATHX Puiocodos.
{(Anoren Tasprcekmi. Mashhur faylasuflarning hayott, ta’limotlan va hikmatli so'zlarei hag-
ida). —M., “Mucnp” 1977, 4370

2. Orsha joyda. 132-b.
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Kiniklar  Gullab-yashnashi garab chigilayotgan davrga to‘g'ri kelgan
kinikiarta’limotining asoslari Suqrot davridayoq Amntisfern va key-
inroq Sinoplik Diogen tomonidan ishlab chigilgan edi. Kiniklar o*zlarini
polis tartiblari va hayotning an’anaviy shakllariga qarshi qo‘yib, ehtiyojlarni
chegaralashni ta’lim berdilar. Ular fikricha, to‘g‘ri xulg-atvoming asoslarini
hayvonlar hayoti va kishilik jamiyatining ilk bosqichlaridan qidirmoq loz-
im. Spoiklar, skeptiklar va epikurchilardan fargli o*laroq, kiniklar ko‘chalar,
maydonlar va bandargohlarda olomon oldida so‘zga chiqib, mavjud tarti-
blaming aglga muvofig emasligini isbotlab, kambag'alchilikni so‘zdagina
emas, balki 0‘z hayot tarzlari bilan ham ko‘klarga ko‘tarib maqtadilar. Ma-
salan, Fiva shahridan bo‘lgan Kratet (er.ol. IV asr) boy oiladan kelib chiggan
bo‘lib, kiniklar ta’limotiga berilib ketib, o'z qullarini ozodlikka chiqardi,
mol-mulkini kambag*allarga bo‘lib berib, fagirona-faylasufona hayot kechira
boshladi. Kratetning bizgacha yetib kelmagan fojiaviy asaridan keltirilgan
satriar diggatga sazovordir: “Vatan menga qal’a ham, uy ham emas, menga
butun yer yuzi ibodatxona va boshpana, unda yashash uchun nima kerak
bo‘lsa, hammasi bor™'.
Yangi EHlinistik davlatlarning inqgirozi va rimlikiar bosginchilig-
aflotunchilik ining boshlanishi bilan aqliy dunyoqarash borgan sari o'z
o‘raini din va tasavvufga bo‘shatib berdi. Sehrgarlik, yashirin
diniy udumlarga ishonish, munajjimlik keng tarqaldi. Ijtimoiy xayolparastiik
va payg'ambarlikka e’tiqod qo‘yish, aynigsa, keng shuhrat kasb etdi. Yashirin
diniy udumlarga o*zini bag‘ishlash, Xudo bilan bevosita aloga o°‘matish va
taqdir hukmidan ozod be'lish imkoniyati sifatida garala boshlandi.

Ziyolilar va shaharliklar orasidagi bosh masala shunga qaratildiki, dunyodagi
butun yomonlik va razolat qayerdan kelib chigadi va uni ganday qilib
bartaraf etish mumkin? Ilgari aflotunchilar tomonidan berilgan javob eng
mashhur bo‘lib ketdi: yomonlik moddadan va moddiy dunyodan kelib chigadi.
llgari ravogiylar o‘zlarini unga moslashtirishga uringan va uni ezgulik va
baxt-saodat asosi hisoblangan koinot zaruriyati endilikda qul giluvchi, boquvchi
kuchga aylantiriladi. Bundan keyingi butun xatti-harakat shunga vo'naltirildiki,
o‘zini yashirin diniy udumlarga bag‘ishlab, vahiyga va Sharg
donishmandlarining sirli bilimlariga vo'l topib, gqanday qilib bo‘lsa ham
zaruriyat hokimiyatidan qutilib, hagiqiy ozodlik yo'lini idrok etish bilan
umumiy birlikka erishib, razolatni bartaraf gilish choralari iziana boshlandi.
Ana shu magsadda sehrli iboralar ham go‘llanila boshlandiki, wlar yer va
sayyoralar jinlarining ruhini ulardan tashgariga chigarib yuborishga o*rgatishlari
kerak ed;.

1. O*sha joyda. 266h.
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Eramizning II1 asri kishilari uchun gahramon endi sarkarda yoki siyosatchi
emas, balki faylasuf Plofin va uning izdoshlari kabi Xudodan ilhom olgan,
butun dunyo sirlarini biladigan donishmand edi. Plotin (204—270-y.) Gallien
homiyligidan foydalanib, o'z davrining sharoitlarini hisobga olgan holda,
0‘zi qadimgi dunyo madaniyatini uyg'otish to‘g‘risida orzu gilsa ham, qadimgi
dunyo garashlaridan nimani qutgarish imkoni bo‘lsa, o'shant saqlab golishga
harakat qildi. U Xudo bilan inson o‘rtasidagi vositachilar tabaqalarini
qisqartirib, koinot bilan insonning yagonaligini gayta tiklashga intildi. Uning
uchun oliy nugtayi nazar xunuk emas, balki go‘zal bo‘lgan butun dunyoni
leshib o'tadigan yagona, bir butun oliy ezgulik ediki, nega deganda u
mukammal g‘oyalar dunyosini ifoda gilar edi. Kurash va baxtsizlik borligning
ko‘pligi va uzilganligidan paydo bo‘ladi. Ularni bartaraf etish oliy ezgulik
bilan go‘shilib ketishlikdadirki, unga bilim bilan emas, balki ekstaz (karaxtlik)
holati, va’ni barcha yerdagi narsalarni tark etish, ruhni razolatdan xuddi
oltin quymasini unga yopishgan loydan tozalash kabi yo‘l bilan erishib
bo‘ladi. Bu oliy ezgulikni talab giladi. Ammo Plotin “fugaroviy” ezgulikni
ham rad etmaydi. Bunga erishish uchun har kim o'z burchini dunyo vo-
gealarida vijdonan o‘vnashi kerak. Har kim shuni unuimasligi kerakki,
dunyodagi yomonlik rasmdagi soya kabi zarurdir va u o‘zining shaxsiy
farovonligidan kelib chigmasdan, balki butun ezgulikdan kelib chigmog'i
lozim, Yomon odamlar hukmronlik qilmoqda, yaxshilar esa azob chekmogda,
degan doimiy shikoyatlar bema'nilikdir. Negaki Xudolar yig‘layotgan va
ibodat gilayotganlarga emas, balki kim mehnat gilayotgan va kurashayotgan
bo'lsa, o'shalarga yordam beradilar.

Plotinning ta’limoti keng omma uchun juda ham murakkab edi, Uning
0‘zi ham uni xoslarga mo‘}jallagan edi. Keyinchalik vangi aflotunchilik bir
qator o‘zgarishlarga duchor bo‘lib, asosan Sharqgdagi shahar ziyolilarining
falsafasiga aylandi. Xristianlikning yoyilishi bilan cherkov borgan sari salobatli
va yaxshi tashkil topgan kuchga aylanib bordi. Xristianlarga nisbatan bo‘lgan
ta’qiblarning bekor gilinishi bilan xristian jamoalari chekkan azoblari si-
novidan uyushgan va mustahkamlangan holda chiqdilar. Bu narsa xristian-
larning keyingi taqdirlani uchun sezilarli ahamivat kasb etdi. 529-yilda Vi-
zantiya imperatori Yustinian farmoniga binoan Afinadagi Aflotun Akademi-
yasi berkitildi. Qadimgi dunyo falsafasi o‘zining mingyillik mavjudligini
to*xtatdi.
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3-bob. O'RTA ASRLARDA SHARQ FALSAFASINING
| RIVOJI

1-§. Markaziy Osiyo, Yaqgin va O°rta Sharqda o‘rta asrlar
falsafasi (VIII—XII asrlar)

Markaziy Osiyo arablar istilosigacha
mayda feodal mulklarga bo‘lingan edi. V1I
asming oxirl VIII asming boshlarida Mo-
varounnaht' xatglan arab xalifaligi hokimi-
vati ostida qoldilar. Arab yarim oroli islomuning kelib chigishi arafasida
urug'-gabilachilik munosabatlarining ingirozi bosgichida edi. VI asrda arab
gabilalari o‘rtasida markazlashishga bo‘lgan tamoyil kuchayib boradiki, u
o'z tfodasini xaniflaming (voizlarning) gabila sanamliariga (shirk) garshi
qaratilgan yakkaxudolikni (tavhid) targ'ib gilishlarida topadi. Oxirgi xani-
flardan birl Quraysh gabilasidan ketib chiggan Muhammad (570—632) edi.
Muhammad va uning sahobalarining faoliyati natijasida sanafiviik yangi
diniy ogim islom sifatida shakllandi,

Islom Arabistonda arablarning sinfiy jamiyatga o*tish va Arab daviatining
tashkil topishi davrida paydo bo'ldi. lik islomning bosh yodgorligi bo'lgan
Qur’onda mutlag yakkaxudolik asosiy agida bo'lib, arab gabilalarining yagona
davlat hokimiyatiga birlashishini ifodalar edi.

Qur on (arabcha qara’a — o'qumog) musulmonlarning asosiy mudaddas
kitobi bo'lib, ular uni ¢ramizning VII asrida Muhammad payg‘ambar
tomontdan yctqazilgan ilohiy vahiy, deb tan oladilar. Bizgacha yetib kelgan
ko'rinishda Qur’on 114 suraga (boblar) bo'lingan bo'lib, suralarning nzanidan
qisga tomonga borishi tartibida tuzilgan. Har bir sura sarlavhaga ega: masalan,
“Bagara” (“Sigir”), “Yunus”, “Hadid” (*Temir”), “Shams™ (*Quyosh™).
Qur’onni Muhammad (s.a.v.) vafotlanidan keyin to*plashga kirishildi. Rivoyat
gilishlaricha, uning birinchi rasmiy matni xalifa Usmon (644—656) davrida
tahrirdan chiggan. O'na asrlarda muomalada bo‘lgan Qur’onning boshqa
nusxalari bizgacha yctib kelmagan. Qur’onning rasmiy Usmon matni VII
asrning boshlarigacha o'zgarishlarga (gisqartinshlar va go‘shimchatarga) duchor
bo‘ldi. Unli belgitar unga VII asrning oxirlarida kiritildi.

Qur’on mazmuni xitma-xi bo'lity, undagi matenallami quyidagi guruhlarga
bo‘lish mumkin:

1) afsungarlik (shamanlik) o“gishlari; 2) narigi dunyo, ya’ni oxirat;
3).qadimgi arablar og‘zaki ijodi; 4) yahudiylik va xnstianlikning mazhabiy
aqidalari va afsonalar; 5} huquqiy me’yorlar. Bu materiallarning barchasi

Movarounnahr arablar isti-
losidan keyin. Islomning
paydo bo‘lishi va yoyilishi

1. Movarountnahr — Amudiaryo va Sirdaryo o' rtasidag yerlaming VII asrdun boshiab arabcha

nomianishi.
T
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Qur’onda tizimga solinmagan holda joylashtirilgan. Qur’on xususiy mulkni
saqlash va qo‘riglashga alohida diggat-e’tibor garatadi. Shuning uchun Qur'onda
mulkni merosga olish vasiylik va boshqgalar hagida aniq ko‘rsatmalar bor.
Mulkiy va ijtimoiy tengsizlikni (jumladan, quilikni) Qur’on Allch tomonidan
o‘matilgan lartib hisoblaydi.

Qur’on va Muhammad (s.a.v.} payg‘ambar hadislari amriga ko'ra, insonlar
o‘rtasida haqugiy va adolatli munosabatlar o'rnatishning asosiy va zaruny
sharti tinchlikdir. Bundan tashqgari, hagigiy musulmon — bu hamma vaqt
adolat uchun murosasiz ravishda dadil kurashadigan kurashchidir. Ammo
buning uchun, uning dini bu oliy tushunchaga ganday ma’no sig*dirgantigini
bilish uchun, uning o‘zi yetarli darajada yaxshi bilimlar bilan qurollangan
bo'lmog'i lozim. Masalan, u shuni biltmog*i lozimki, ijtitmoiy adolat ostida
islom odamlar orasida gandaydir majhul va mutlag tenglikni emas, balki
hayotning barcha muhim sohalarida, ya’ni ijlimoiy foydali mehnat, 1'lim-
tarbiya olish, iftimoiy himoyalanish, tibbiy yordamdan foydalanish va boshga
iftimoiy xtzmatlar bo'yicha barcha uchun teng imkoniyatlar yaratishni ko‘zda
tutadi. Odilona yo'l tutgan xalifalar davri umumiy tarzda ana shunday alomat-
lar bilan beigilangan edi. Ma’lumki, xalifa Umar ibn al-Xatlob islom ami
qilgan kishilar jamoasi hayot tarzidagi axloqly munosabatlarning asosiy
me’'yorlarini hayotga tatbiq gilishda, aynigsa, mashhur bo‘lgan edi. U hech
ikkilanmasdan qudratmand va boy kishilar adolatsizlik gilganda ojizlar to-
monini olar edi. Muhammad (s.a.v.) payg'ambarning ko'plab boshga saho-
balar ham bunday mustahkam qoidalarga tayanar va unga rioya etar edilar.

Qur'onga qo‘shimcha sifatida Muhammad (s.a.v) payg‘ambarga nisbat
beriladigan, u kishining xatti-harakatlari va hukmlarini hikoya qiluvchi juda
ko‘p hadislardan iborat surna (musuimoncha mugaddas rivoyatlar) vujudga
keltirildi. Sunnada xalifatdagi garama-garshi ijtimoiy munosabatlar va ijtimoiy
kurash, hamda istomga boshga dinlar va gadimgi ellinistik [alsafiy tizimlar
ta’sin o'z aksini topgan.

Ma’lumki, Qur’on islom gonunchiligining asosidir. Hadislar esa, uning
murakkab joylarini gisqacha tushuntirib, yangi girralarini ochibt, umumiy
joylarini muayyvanlashtirib, uni to‘ldiradi. Hadislar — Muhammad (s.a.v.)
nasihatlari ham bo‘lib, musulmonlarni hayotning barcha sohalariga
yo'naltiradi. U kishi shunday degan: “Men sizlarga ikki narsani qoldirdim,
agar sizlar uni mahkam ushilasangizlar, hech gachon adashmaysiziar, bu

'!:1"

Qur’on va mening sunnatimdir™! .

1. LI.3. Babaxaror. CTRHOBAEHHE XaJMCOBSASHU H BBLAAIOWMINECH MyXanancH CpenHei
Amn // B kH.: "HccnenopaHus No HCTOPHMM, WCTOPHMH HA¥YKH M KYTRTYPLL HAPOLOR
Cpeaneid Axun”™. —T., Fan, 1993, 130-131-b. '
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Muhammad (5.a.v) payg'ambaming birinchi sahobalaridan boshtab, ha-
qiqiy musulmonlar hamma vaqt u kishining rivoyatlari va aytganlari hagida
ishonchli bilimga ega bo‘lishga va uni o'rganishga alohida ¢’tibor berdilar.
Ularni esda saqglab, chtiyotkorlik bidan boshga odamlarga yetkazishga harakat
gildilar. Muhammad {s.a.v.) havotlari vaqgtida islorn shariatming asosi Qur’on
va U kishining o‘zlarining namunaviy hayoti sunna edi. Muhammad {s.a.v.)
vafotlaridan keyin islomning juda tez va keng tarqalishi diniy ilmlar gonun-
goidalarini rivojlantirishni dolzarb zaruriyatga aylantirdi. Bu magsadda juda
tezlik bilan turli-tuman joylarda ko‘plab markazlar shakllana boshladi.

Hadislar ishonchli deb fagat shundagina tan olinishi mumkin ediki, uni
rivoyal giluvchifar zanjirining barcha bo‘g‘inlari aniglangan bo‘lsa. Hadislar
to*plamining eng ishonchlisini bizning vatandoshimiz imom alBuxory yorgan,
U kishi hadislarni figh bo‘yicha, unga muvofiq keladigan boblarga bo‘lib,
joy-joyiga qo'yib tasnif qildi. Shunday usuldan imom Muslim ham foyda-
landi. Keyinchalik ularming har ikkisi izidan mashhur muhaddislar Abu
Dovud, An-Nasam, at-Termiziy va Ibn Mojalar bordilar.

Olimlar bu olti muhaddis to‘plamlariga katta e’tibor berib, ularni talgin
va sharhlash bilan shug‘ullandilar. Hijriy uchinchi asr (X asr) hadisiar
to*plash tarixida ollin davr hisoblanadi. Hadis ilmi taraggiyotining ana shu
noyob, sermahsul davridagina yuqorida aytilgan olti buyuk muhaddis va
ko‘plab boshga olimlarning asarlari o‘zining butun go‘zalligini namoyon
gildi. Bu ajoyib islom fidokorlari zumrasi o‘zlarining asariarida Payg‘ambar
hadislarining mutlag ko‘pchiligini gamrab olib, keyingi keladigan butun
musulmon avlodlariga rivoyatlarming ishonchliligini o‘rganishda mustahkam
asos soldilar.

Arablar istilosi natijasida yangi imperiva — Arab xalifaligi tashkil topdi.

Arablar hukmronligiga garshi bo‘ysundirilgan xalglaming
chigishlari ko'p hollarda islomga qarshi mahalliy diniy agidalaming
kurashi shaklida namoyon bo‘lar edi. Xalifalikning o‘zida esa, hokimiyat
uchun feodal guruhlari o‘rtasidagi kurash ham diniy tus kasb etib, turti mazhablar
va ogimlar o‘rtasidagi qarama-qarslul:klar shaklida namoyon bo‘lar edi. Xavorijlar
harakati — bu ijtimoiy quyi tabagalaming feodal guruhlarining zo‘ravonligiga
garshi kurashi bo‘lib, oddiy arab-musulmon va mahalliy aholi manfaatlarini
ifodalar edi.

Xavorijlarning ta’limoti barcha musulmonfarning tengligini targ'ib gilar edi.
Ular fikricha, kelib chigishidan gat’iy nazar, hatto u qora tanli qul bo‘lsa ham,
agar u mo‘min bo‘lsa, har ganday odam xalifa bo‘la oladi. Ular imom—Xalifaga
davlatpanoh yoki mugaddas ruhoniy shaxs sifatida emas, balki mo*minlarning
vakolatli dohiysi va ular manfaatini himoya qgiluvchi kishi sifatida qarar edilar.
Xalifani saylash va bo‘shatish, sud ishlari va o'limga hukm etish masalalari

Xavoriylik
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jamoaga tegishli bo'lishi kerak edi. Har ganday musulmon jamoasi 0z imom
yoki xalifasini saylashi mumkin edi. Shuning uchun xavorijlarning ko‘pchilik
yo‘lboshchilari o‘zlarini imom yoki xalifa deb atar edilar.

Ali va uning avlodlarining hokimiyatga bo‘lgan huquqini goliab-quvvatlovchi
uning tarafdorlari islom tarixiga shsalar (shia-firga) nomi bilan kirdilar. Shialar
islom sunnasini tan olmay, uni yolg‘on, Alining hokimiyatga bo‘lgan huquqgini
inkor etuvchi deb bilib, o‘zlarining sunnalari bo‘lgan “Axbor” ni vujudga
keltirdilar. Shialar sunniylarning yetti agidasiga garama-qgarshi ravishda, asosan
besh agidani tan olar edilar: tavhid (yakkaxudolik}, adl (adolatlilik), nubuvvat
(payg‘ambartik), imomat (imomlar hokimiyati), qiyomat {gayta tirilish).
Shialikdagi asosiy masala shialarning hokimiyat va davlatga nisbatan bo‘lgan
nuqtayi nazarlarini ifodalovchi imomat haqgidagi aqidadir.

Shunday qilib, aynan islom tarixining tong otaridayoq, unda ijtimoiy-
siyosiy xususiyatga ega bo’lgan ixtilof paydo bo‘ldi. Shu jihatdan ismoiliylar
va gqarmatiylik mafkurasi boshqalardan ko'ra o‘ziga xosdir.

Isrnoifiviartangati VIII asrning o*rtalarida shialik ichidagi ixtilof natijasida
paydo bo'ldi. Murosasiz shialar xalifalarga garshi kurashni davom ettirish
magsadida alohida tarigatga birlashdilar (tarigatning nomi otasi imom Jafar
as-Sodiq tomonidan imomlik merosidan mahrum etilgan Ismoil (vafoti 762)
ismidan clingan).

Ismoilivlar ta’qiblardan yashiringan Ismoilning o'g’li Muhammadni imom
sifatida tan oldilar. Shunday qilib, ismoilivlar orasida yashiringan imomga
ishonish paydo bo‘ldi. Yashiringan imomlar nomidan ish ko‘ruvchi
targ‘ibotchilar, yashirin tashkilotlar paydo bo'ldi. O‘z atroflariga mazlumlarni
to*plagan ismoiliviar xalifalikning turli mintagalarida qo‘zg'olonlar ko‘tardilar.
Ismoiliylikning bir shahobchasi asosida IX—X asrlardagi dehqonlar harakat-
ida katta o‘rin tutgan garmatiylik tashkil topdi. Qarmatlar izdoshlarining
asosiy qismi dehgonlar va kambagallardan iborat edi. Qarmatlar Bahraynda
¢'z davlatlarini tashkil gildilar. Unda o'ziga xos shaklda tenglik, demokrati-
ya va o‘zaro yordam mavjud edi. Ammo teng huquglilikdan fagat garmat-
larning o‘zlari foydalana olar edilar. Barcha asirga tushgan kishilar va qgar-
matlarga mansub bo‘lmaganlar qultarga aylantirilar va barcha huquqglardan
mahrum etilardilar. Qarmatlar islomning hech ganday rasm-rusumlarini
bajarmas, sudxo‘rlikka yo'l go‘ymas, muhtojlarga bepul yordam ko‘rsatar va
soliglarni bekor gilgan edilar. Qarmatlar ta’limoti ilg‘or mutafakkir va adi-
blar o'rtasida shuhrat qozongan edi. Rudakiy, Al-Maariy, Nosir Xisrav, Ibn
Sino va boshgalar qarmatlar g‘oyasini qo‘llab-qo‘ltigiagan edilar.

Ismoiliylar ta’himeti ulaming bir-biridan farg giluvchi
ikki turli gurvhlari uchun mo‘ljallangan bo'lib, ikki qism-
ga bo'linar edi; tashqi, yoki ekzoterik (zohir) va ichki,

[smoiliylarning
falsafiy ta’limoti
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yoki ezoterik (botin). Tashqgi ta’limot oddiy ¢’tigod qiluvchilarga mo'ljallangan
bo‘lib, shialarming oddiy pand-nasihatlan va rasm-rusum talablandan ko‘pam
farq qilmas edi. Ichki ta’limot fagat yuqori bosqichlarda turgan, ko'p narsa
biluvchi tarigat a’zolanga mo‘ljallangan bo'lib, Aflotun, Arastu, yangi aflotun-
chilik, yangi pifagorchilik, xristian gnostitsizmi ta’limotiari ta'siri ostida tashkil
topgan murakkab tizimni tashkil gilar edi. Bu tizim bo*yicha barcha mavjud
narsalaming yagona ibtidosi oliy sir {a/g ayb ta ‘ofo) bo‘lib, hech ganday sifat-
larga ega bo‘lmagan, nomuayyan, bilib bo‘lmaydigan, abadiy osoyishtalikda
turgan, ya’'ni “mutlaq —Xudo dir. U ijodiy javhar bo‘lgan umumiy aql (a¢/ a/-
kulhni ajratib chigardiki, u Xudening barcha sifatlariga egadir. Shuning uchun
barcha ibodat va duolar unga qaratilgandir. Umumiy agl o‘zidan nur chigarib,
umumiy ruhni {7288 algulh vajudga keltirdi. Nomukammal bo‘lgan umumiy
ruh o'7idan nur chigarib, birlamchi moddani (ffay31ia), u esa yer, osmon va
barcha yirik mavjudotlarni vujudga keltirdi, Bundan keyingi emanatsiyva bos-
gichlarida makon, zamon, komil inson kelib chigdi. Yetit bosgichdagi emanat
siya shunday tarzda vujudga keldi.

Yetti bosqich umumiy xususiyarga ega bo'lib, katta dunyo {makrokosm)ga
ham, kichik dunyo bo‘lgan insonga ham xosdir. Demak, payg‘ambarlar va
ularning yordamehilan ham yettita bo‘lgan, negaki insoniyat tarixi vetti
davr payg‘ambarligi: Odam, Nuh, Ibrohim, Muso, Iso, Muhammad (s.a.v.)
va kclajakdagi Qoimdan thorat. Ismoiliylarning tabagalanishi ham yetti
bosgichdan tashkil topgan: notig, somit, imom — barchu ismoilivlar boshlig'i,
hujia-mintaqaviy tashkilot boshliglari, doya — mahalliy tashkilot boshliglart,
mazun — yashirin ta’limotni o'rganishga ruxsat etilgan tashkilot a’zosi va
nihoyat mustajot — tashkilotga yangi kirgan, oddiy ismoiliy bo'lib, unga
yashirin ta’limoini o‘rganishga ruxsat berilmagan. Garmatlarda ham ismuoili-
ylarnikidan ayrim bir xususiyatlari bilangina [arglanadigan ilohiyot va falsaf-
aga doir lizim mavjud edi.

Ik islomdagi Islom falsafast ellinizm davrining falsafiy an’analari bilan
bahslar vagindan bog‘liqdir. Edessa (489) va Afina (52%)dagi falsafiy

maktablar yopilgandan keyin, Vizantiya cherkovi tomonidan
nestorian va monofiziylaming ta’gib ctilishi munosabati bilan ellinistik
an’analarning Osiyoda yovilishi Suriya va Eronga vizantiyalik olimlarning
muhojirati bilan bog‘liq edi. Nisibin (Suriya) va Jundashopur {Eron) shaha-
rlari nestorian va monofizitlaming falsafaga doir ishlarining asosiy markazlar-
iga aylandi. Tabiblar, olimliar va faylasuflarning mashhur Iskandariya maktabi
ham arablar hukmronligi ostida o'z ishini davom ettirdi.

Suriya, Eron, Misr va lberiya yarim orolida mavjud bo‘lgan aramey,
yanon va lotin tillarini o‘mini olgan arab tili xalifaligida yashovchi arablar,
forslar, turklar, barbarlar va boshga xalglarni madaniy jihatdan birlashtinu-
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vchi qurolga aylandi. U turli irgiy guruhlarga mansub ma’lumotli kishilam-
ing aloga vositasiga, ya’ni fan va madaniyat tiliga aylandi.

O*zining ilk bosqichida islom Makka xanifiyligining mafkurasi edi. VII—
VII1 asrlar orasida diniy e¢’tigod masalalari bo‘yicha muhokama va bahs
yuritadigan birinchi ilohiyot togaraklari va maktablari paydo bo'la boshladi.
froda erkinligi va tagdirga ishonish musalasi keskin bahslarga sabab bo'ldi.
Qur’onda unga ham, bunga ham muvoliq keladigan va bunday fikrlarni
mustahkamlaydigan oyatlarmni topish mumkin edi. 11k islomda insonning
taqdiri va xatli-harakatlari Xudo tomonidan belgilab qo‘yilgan degan e’tigod
rasm bo'lgan ediki, Qur'onda ko'rsatilgan insonning oz xatti-harakati uchun
javobgarligi va gunoh ishlari uchun Xudo tomonidan jazolanishi haqidagi
aqidaga qarama-garshi edi. Ilgarilari unchalik anglanmagan ushbu garama-
qarshilik, ilohiyotchilar fikrini va diggat-¢’tiborini borgan sari ko'prog jalb
gtla boshladi.

Agar Xudoning o‘zt tomonidan tagdirda belgilab quo'vilgan bo‘lsa, inson
ganday qilib o‘zining gunohli xatti-harakatlariga javob beradi? Agar Xudo
yomonlik manbayi bo‘la olmaydigan bo‘lsa, u gqanday qilib insonning
gunochli ishlarini oldindan belgilab go'yadi? Insonning o'z ishlari uchun
javobgarligi, uning o‘z xatti-harakatlarida iroda erkinligiga egaligini
ko'rsatmayvdimi va gunohli ishlar Xudo tomonidan belgilab go'yilishi mun-
kin emasmi? Bunday garama-qarshiliklarni din o‘zining u yoki bu agidasi-
dan voz kechmasdan hal gilishga kuchi yetmaydi. Bu masala bo'yicha bahslar
V1I—IX asrlar davomida jabariyiar (arabcha jabariya — majbur qilish, zo'rlik,
jabr), ya'nmi insonning barcha xatti-harakatlari uning taqdinda azaldan belgilab
qo'yilgan degan fikr tarafdorlari bilan gadargviar(arabcha qadariya — hokimiyat,
va'ni insonning o‘z xatti-harakatlari ustidan hokimiyati) o‘rtasida olib boritdiki,
ular fikricha, Xudo adolatli bo‘lib, yomonlik manbayi bo‘la olmasligi tufayli,
gunohli xatti-harakatlar uning tomonidan oldindan belgilab qofyilishi mum-
kin emas. Demak, inson o‘z harakatlarida ozod bo'lib, uning ogibatlari
uchun haqtu Alleh oldida javob bermog‘i lozim.

Katta gunoh, taqdir va iroda erkinligi hagidagi masalalar sof diniy agidaviy
xususiyatga ega bo‘lib ko‘rinsa ham, ular behuda emas edi. Ular o‘sha
zamonning muayyan siyosiy muammolari bilant yaqgindan alogader edilar.
Masalan, og‘ir gunohning kechirib bo‘lmasligi tarafdori bolgan xavorijlar
wmmaviviar hokimiyatining gonuniyligini, ular islomda hokimiyat uchun
urush boshlaganliklari uchun mo*minlar gatorida hisoblamasdan, tan olmas
edilar. Ana shu yerdan xalifa taxtini zorlik bilan go'lga olganlarga nisbatan
kurash ohb borish zarurivati kelib chiqar edi. Muugiyiar ¢sa, buning aksicha,
ummaviy xalifalar hokimiyatini go‘llab-qgo‘ltiglar edilar. Ulaming fikricha,
Ummaviylarni gunohlari uchun dinsiz hisoblash mumkin emas, nega de-
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ganda ular musulmon va xatifalardir. Ularga bo*ysunish barcha mustdmon-
larning burchidir. Taqdir haqgidagi bahs ham xuddi shunday siyosiy ahami-
yatga ega edi. Taqdiri azalni tan olish Xudo tomonidan Muhammad (s.a.v.)
risolatini oldindan belgilanganligini, demakki, Payg*ambar vorislari bo*lgan
xalifalar hokimiyati qonunivligini tan olish ma’'nosini berar edi. Baraks,
iroda erkinligi g'oyasi, xalifalar hokimiyati qonuniyligini shubha ostida qoldirar
edi. Shuning uchun jabariylar xalifalar tarafdori hisoblanar, qadariylar, shi-
alar va ba’zi boshqa mazhab va ogimlar esa, ko'p hollarda xalifalar hokimi-
yatiga garshi harakatlar boshida turar edilar!.

Taqdirning belgilanganligi g'oyasi doimo “Mugqaddas urush” olib borib,
go‘shni mamlakatiar hududlari va xalglarini bosib olayotgan xalifalarga go‘l
kelar edi. [kkinchi tomondan bu goya harbiylarning o‘z tagdiriga ishonch-
- ini mustahkamlab, ularning mutaassibligi va dadilliklarini oshirar edi.
Mu’taziliylar Qadariylar ta’limotini keyinchalik o'z ustozlari Hasan

al-Basriyni (624—728) tark eigan shogirdlari bo‘lgan
mu taziliylar (arabcha mu’tazila — ajrab chiqganlar) rivojlantirdilar. Mu’tazila
ta’limotining asoschisi Vosi/ ibn Ato (699—748) edi. Bu o'z ta'limotini
aglga tayanib bayon diluvchi va shu davrga kelib Arab xalifafigiga Iskandan-
ya orqali kirib kelgan yunon mantig'i va falsafasining tushuncha va usullari-
dan lfoydalangan birinchi falsafiy ilohiyot maktabi edi.

Mu'tazila ogimi tarixida muayyan mutafakkirlarning nomi bilan bog'liq
bo'lgan ko'plab guruhlar mavjud edi. IX va X asrlardagi asosiy maktablar
Basra va Bag‘dod maktablari edi.

Barcha mu’tazilivlar uchun umumiy birday narsa deb hisoblanadigan
mezon sifatida beshta asosiy qoida (usul) xizmat giladi:

1. Yakkaxudolik (tavhid) — ko'pxudolik, antropomorfizm {odamlarga
%08 xususiyatlarning narsalar, jonivorlar va tabiat hodisalariga ham xos deb
hisoblaydigan ibtidoiy tafakkur), hamda ilohiy mohiyatdan farg giluvchi
ilohiy sifatlarning haqiqiyligini va cheksizligini muayyan mohiyatlar yoki
ramzlar ekanligini rad giluvchi Xudo hagidagi ta'limot.

Mu’taziliylar ilohiy mohiyatiar bilan bir xil hisoblanadigan mofuiyatiar sifatimi
{bilim, hokimiyat, hayot) farq qilar edilar. Shuning uchun ulami cheksiz hisoblab,
Rarakatfar sifatini (iroda, eshitish, nutq) yaratilgan deb garab, ularni zamon
bilan birga o'sib boruvchi va o'zgaruvehi va shuning uchun ham ilohiy mohiyatdan
farg gituvchi deb bilar edilar. Ana shu yerdan antropomorfizmni rad etish va
Qur’onning yaratilganligini tan olish kelib chigar edi.

Antropomorfizmni rad etib, ular Xudoning sifatiarini ham rad etdilar.
Uni yagona, mavhum, bo‘linmas, aniglab bo‘lmaydigan va bilib ham

|. Qarang: Ouepki HeTopHi obwecraeHno-buIocoPekn Muican B YabekHerane, —T.:
Fan, 1977. 39%b,

80



bo‘lmaydigan deb talgin gildilar. Abadiylik fagat Xudogagina xos bo‘lganligidan,
Qur’on abadiy bo‘la olmavdi, negaki bu narsa ikki tomonlama mangulikka
olib keladi. Demak, Qur’on Xudo tomonidan yaratilgan va uning tomonidan
ijod gilingan narsalardan biridir.

2. Adolat (adl) — ilohiy adolal insonning o'z xatti-harakatlarida ozod
bo'lishini va Xudoning fagat “yaxshi” (afasfax)ni yarata olishini nazarda
tutadi. Undan hech ganday yomonlikning chigishi mumkin emas. Bu narsa
iroda erkinligiga asos bo‘ladi va tagdiming azaldan belgilanganligini rad
etishga olib keladi.

3. Va'da va go'rqgitish (al-va'd va-f-va id) — Xudo o'z va'dasi va qo'rqitishini
amalga oshiradi. Agar u mo‘minlarga jannat, gunohkorlarga go*rqitib do‘zax
va’'da gilgan bo'lsa, insonning gilmishi uchun Payg‘ambarning shafoati ham,
hatto Yaratganning rahm-shafgati ham unga jazo berilishini o‘zgartira olmaydi.

4, O'rtacha holat (al-manzila bavna-I-manzifatayn) — og'ir gunoh qilgan
musulmon ¢’tigod qiluvchilar safidan chigadi {uni ilgarigidek dinga ishonuvchi
hisoblovchi tiberal murjiylarga garama-qarshi), ammo dinsiz bo‘lib golmaydi
(gat’iyatli xavorijlar ia’lim bergandek) va ular o‘rtasida o'riacha holatda
goladi. Vosil ibn Ato bunday musulmonlarni gunchkorlar ¢/osig} deb atadi,
Hasan al-Basriy esa ikki yuzlamachilar ¢munofig) deb hisobladi. Bu narsa
ular o‘rtasidagi ixtilofga sabab bo'ldi. Mu'taziliylar fikricha, gunohkor odam
mustlmon jamoeasi a’zosi sifatida o'z huquqlarim saqglar, ammeo xalifa yoki
imom bo‘lib saylana olmas edi.

5. Buyruglar va ta'qgiglar (al-amr va-l-ma'ruf va-n-naxi ‘an al-munkar) —~ bu
qoida musulmonni barcha vositalar, shu jumladan, kuch ishlatishni ham, ya'ni
gilichni ishga solishni ham istisno etmagan holda ezgulikni g'alabasi uchun oz
majburiyatini bajarib, uni amalga oshirishga yordam berishini talab gilar cdi.

Xalifa Mutavakki} hukmronligi vaqtida boshlangan mw’taziliylami ta’qib gil-
ish shareitida va umuman, “kalom”ga hujum davrida mu’tazaliy Al-Juboiy (vafoti
916)ning shogirdi va yangi “kalom” maktabi bo'lgan asharyiikning asoschiss
Abul Hasan alAshar{y(874—933) uni an’anaviy diniy aqida bilan, ba’zida rasmi-
yatchilik uchungina bo‘lsa ham, murosasozlik yo*li bilan saglab golishga urindi.
Mutakallimlar Shu davrdan boshlab “kaform” (“ta’limot™) nomini

olgan ilk islom {alsafasi ishlab chiqita boshlandi. Bu ta’limot
tarafdoriarini makallimiar deb atadilar. Mutakaliimiar an’anadan ko‘ra, aql-
ga tayanishning afzalligini ta’kidlar, “taglid”ni rad ¢tar va biror-bir nugtayi
nazar va ta’limotni gabul qilishdan oldin ehtiyotkorlik jihatidan unga shubha
bilan garashni nasihat gilar edilar.

Ilgarigi ilohiyotchilardan fargli o'laroq, Ashariy va uning izdoshlari ilk
isilomni mantiq va falsafani, ya’ni aqliy usulni go‘ilash vo'ii bilan himoya
gilishga urindilar. Ashariy taqdirga ishonish va iroda erkinligi hagidagi
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ta’limotning ichki garama-garshiligint murosa yo‘li bilan hal qilishga urin-
di. “Kasb”nazarivasi unga taallugli ediki, unga binoan ¢azo (qaror, hukm)
Xudoning abadiy va wmumiy irodasi bo‘lib, gadar (hokimiyat, iroda) ¢sa
Xudoning garerini dunyo hodisalanga gisman qo‘llanilishi edi. Inson ushbu
ayrim olingan qaromi faqat o'zinikidek *kasb etadi™ yoki “o‘zlashtiradi”.
Bu nazarmyaga muvoliq xatti-harakat Xudo tomonidan yaratiladi, ammo iroda
erkinligiga ¢ga bo‘lgan inson tomonidan kasb etiladi va bajariladi.

“Kalom™ning ilohiyotga doir masalalari taragqiyotida asfr ‘arfya maslak-
doshlari o'z Lo’ limotlarini mu’taziliylar bilan an’anavty aqgida tarafdorlarining
nugtayi nazarlari o‘rtasiga go'ydilar. “Kalom™ tarixida yangi bosgich XI{I
asming boshidan, ayni mutakallimiar bilan faylasuflar, birinchi navbatda, Ibn
Sino maktabi o'rtasida do'stona alogalar tiklangan vaqtda boshlandi, Bu tik-
lanish birinchilar uchun Shsfirristoniv (1153-yil vafot clgan) va Faxriddin
Roziy (1209-yil vafot etgan) asarlan tufayli tayyorlangan bo'lsa, ikkinchilar
uchun MNasriddin Tusiy(1274-yil vafol etgan) jjodi barakatidan miuyassar ho'lgan
edi. Buning natijasida, {bn Xaldun (1332—1405) qayd etgandck, oxirgi
mu’taziliylar orasida “kalom™ va “{alsafa” muammolari shunday qo'shilib
ketgan ediki, bu fanlarni bir-biridan ajratib bo'lmay qgoldi .

“Kevingy kalorm " deb nom olgan “kalom” taragqiyotidagi yangi bosgich
Bavdaviy (1390-yil vafot etgan), fsfafrondy (1348-yil vafor elgan), £is(1355-
vil vafot etgan), Taftazoniy (1399-yil vafot elgan) va Jugjoniy (1413-yit vafot
etgan)larning asariarida bayon gilingan.

Ashariylik asosan o‘z tarafdorlarini Iroq, Suriya va Misrda topdi.
Movarounnahrda X asrdan kevin, Samargand yaqinidagi Moturid gishlog'ida
tavallud topib, Mutakallim as-Samarqandiy nomi bilan mashhur bo'lgan
Abu Mansur al-Moturidiy(944-yil vafot etgan)ning izdoshlari bo'lgan motu-
ridiyva ogimining juda ko‘p maktablari mavjud edi. Moturidiy o'zining ka-
lom tizimini Asharivdan mustaqgil ravishda ishlab chiggan edi. Umuman,
ularming garashlari va tizimlari bir-biriga o*xshaydi,

Mutakallimlar o‘rta asrlar falsafasiga xos bo'lgan bir gator asosiy
muammolarmi, jumladan, din bilan aglning alogalan masalasini hal etishda
o°‘Z hissalarini go‘shdilar. Bn muammolarga Xudo va dunyo, tabiatdagt jism-
larning tuzilishi, “bo‘linmas”™ zarrachalar (cheksiz kichik), kontinuum (uz-
liksizlik) va boshqa masalalar kirar edi. Mu’tazilivlar va mutakallimlar o‘rta
asrlardagi ziyolilarming eng ma'lumotli gismini tashkil etardiiar. Ular orasi-
da ko‘plab ensiklopedik olimlar, faylasuflar {An-Nazzom, Johiz) bor edi.
Ular ichidan Al-Kindiy, Zamaxshariy kabi zabardast faylasuflar va boshqalar
chigdtlar.

I. Qarang: HOM XwiayH. Aa-vykagima. An-MyTtoaba auqwapadmita. baitpyr. 1967, 520b.
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Tasavvufning paydo  Tasavvuf— Sharq xalglari ma'naviy hayoti tar-
bo‘lishi ixida eng muhim hodisalardan biridir. Unga xos

xususiyat tarkidunyochilikka chaqinish, boylik va
dunyoviy nc’matlardan voz kechishni targ'ib gilish edi. Birinchi muhaddis-
far{Muhammad payg‘ambaming ishlari va hayot tarzlarini rivoyat giluvchi-
lag) katta obso'ga ¢ga edilar, Ular fagih (hugug bilimdonlari} ham edilar,
Ularming o'zlari odatda, Qur’onni bilar va sharhlar edilar. Shunday gilib,
ular o‘zlarida zamonlarining ilohiyotiga va huqugshunosligiga doir barcha
bilimlarini mujassamlashtirgan edilar, Ammo vaqtiyki kelib, Ummaviy xal-
ifalarning xatii-harakatidan omma noroziligi natijasida bir yator ingiloblar
kelib chigyach, shu narsa ma'lum bo‘ldiki, ba'zi muhaddislar ochigdan-
ochiq hokimiyat tomoniga o'ta boshladilar. Bulardan norozi bo'lgan boshqa
turdagi muhaddislar ham kelib chigdilar. Ana shu yangi muhaddislar quyid-
agi qoidani oldinga surdilar: muhaddisga ishonch shundagina mumkin
bo‘ladiki, agar u hodisalarni rivoyal qilibgina golmasdan, balki ularga o'zi
rioya qilsa. Va uning hayoti zohidona bo‘lib, Xudo oldida doimo Litrab tursa
va man gilingan narsalarning hammasi uning uchun gabul gilinadigan hola-
rdan tashgarida bo'lsa, ya'ni u ulardan 1o'lato'kis parhez qilsa. Ana shunday
ruhidagi muhaddislar ichidan tarkidunyochilik harakati boshlanib, rivoilanib
bordiki, uni tasavvufning birinchi kurtak otishi deb garash mumkin. Bu
vagtda hali “sufiy” atamast yo'q cdi. Bu xildagi edamlarning oddiy alomati
— zohid (iarkidunyo gilgan) yoki obid (Xudoning xizmatkori) edi.

Hozirgi vagida tasavvufning {sufizm) tizim sifatidagi aynan o*xshash ia’rifini
berish mumkin emas. Negaki, hali hozir fanda Ispaniya, Sitsilivani gamrab
olib, Bolyoen yarim oroligacha kirgan, ushbu juda murakkab, ko'p qamrovli,
gadama (Mo3aMK) diniy dunyogarashga nisbatan yagona hukm chigarilgan
emas. Tasavvulning ilk rivoji VIII-X asrlarga to‘g'ri keladi. Bu vaqgida u
tarkidunyochilikdan ajrab chiqib, mustaqil diniy-falsafiy-axloqiy ta’limot sifat-
ida shakllandi. Amme u vaqtda ham, keyingi davrlardagi o'z rivoji bosqichlar-
ida ham (X—XU asr oxiri, XHI-XV, XVI-XVII asrlar) tasavwvuf anig ifoda-
langan, tartibga solingan va muayyan qarashiar tizimini beruvchi ta’limotga
aylanmadi. Bu narsa, ayniqsa, o‘zining yaqqot ifodasini tasavvulhing gullagan
davri bo‘lgan X asrdan kevin topdi. Bu davrda u o'ziga qadimgt davrning
mistik-idealistik falsafasi va xristianlik nazariyasining g'oyalarini olib va ular-
ni soddalashtirib, mahailiy diniy an’analar va xalq agidalari bilan qo‘shib,
harakatning tashkiliy shaklini — birodarlik {tariga) jamiyatini barpo gildi.

* Demak, tasavvul — bu islom doirasidagi alohida sirli, dinfy-talsafiy dunyo-
garash bo'lib, uning vakiflarining fikricha, insoi o'zining shaxsiy ruhiy
rayrbast vositasida Xudo bilan bevosita rufify aloga (mustiofiada yoki go'shilish)
o‘mala oladi, Bunga jazava (axcras) voki ichki porfash (ozaperne) yo'li
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bilan erishish mumbkinki, dil porlashi yvuragida Xudoga nisbatan muhabbati
bolearn va shu ishqg bilan Xudo “vo i "dan borayolgan fisonga osmondan
tushiiriiads, O'rta asrlarda bunga o‘xshash ogimlar noyob emas edi. Mistik
aqidalar insoniyat tomonidan vujudga keltirilgan barcha yirik diniy tizim-
larda (buddaviylik, hinduviylik, vahudiylik, xristianlik) kam o‘rin tutmas
edi. Musulmon so'fivilari o'z oldiga go‘ygan va butun hayotlari davomida
unga intilgan magsad — bu Xudoni ruhiy, ichku tuyg'u bilan bevosita bilish
edi. Ularning buten fikri-zikri ana shu diniy orzuga bo‘ysundirilgan edi.
Ularning tasavvuliy “yo‘li” hagidagi asosiy fikrda ma’naviy poklanish g‘oyasi
(“rubiy jibod” — mujohada) va insonni kamolotga yetkazish yotar edi. Bu
g'oya ishlab chigilgan bargaror axloqiy nazariyaga (magomot) va qisga vagt
saglanuvchi, nurning bir lahzalik uchquni sifatida ichdan kelib chigadigan
ruhiy holatlarga (hol) kelib qo‘shildi.

Tasavvulning nazariy asoslarini ishlab chigishda A-Mudfiosibiy (857-yil
vafot ctgan) muhim o‘rin tutdi. U tomonidan yozilgan *“Allohning huqu-
glariga rioya ctish™ kitobi “o‘zini kuzatish™ usuli asoslarini {muhosiba (hisob-
lash), muallifning lagabi shundan olingan) bayon qiladi. Muhostbiy inson-
ning tashqi xatti-harakatlari bilan uning niyati o‘rtasidagi nisbatni kuzatish
vazifasini qo‘vadi. Yurakdagi fikilar va ruh harakatining tahlili wni “hol”
tushunchasini aniglashga, ya'ni jazava holatini idrok etishga olib keladiki,
unga insonning o2 irodasi bifan erishib bo‘imaydi, batki bu holat unga
Xudoning marhamati sifatida tushiriladi. Hol qisqa damli holat, hatto za-
mondan tashqari, negaki bu bir lahzali, birdaniga charaglagan, ruhiy hola-
tning u yoki bu ohangi rangiga burkangan bo‘ladi. Xudo bilan go'shilish
uchun diniy shakllardagi farglar, barcha diniy rasm-rusumlar va ko‘rsatmalami
bajarish ahamivatga cga emas edi. Sufty-panteist (Xude bilan tabiatni birday
deb hisoblovchidlar Qurionni so‘zma-so‘z sharhlashni rad gilib, Xudoni
bilishda ilmni o‘zi yaxshiroq vordam beradi, deb hisoblar edilar. Bu garash
ik islom tarafdoriari tomonidan dushmankhk bilan kutib olindi. Tasavvoi
bid at agida deb e’lon qilindi va uning muxlislari ta’qib ostiga olindilar.

Panteistik nuqlayi nazarda turgan suftylardan birinchisi AXBistorniy edi.
Sufiy Husayn ibn Mansur Hatloj esa “Anal hag” (“men — hagigat”, “Men
— Xudo™) shiorini o‘rtaga tashlab, shuni isbotlashga urindiki, u Xudo bilan
“qo'shilib” ketgan. Bunday da’vo ilk istom agidalariga butunlay qarshi bo'lib,
Payg'ambar va Qur’onning barcha muqaddasligini yo‘qqa chigarar edi. 922-
yilda Hallojni bidatchy sifatida Bag*dodda pora-pora qilib, o‘tda yoqdilar,
Ar-Roziyning falsafiy  Abu Bakr Roziy (865-925) buyuk mutafakkir
garashiari va alloma (ensiklopedik) olim edi. Uning falsafiy

qarashlari Eron, Hind va Qadimgi Yunon
ia’limotlari ta’sirida shakllangan edi.
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Ar-Roziyning qayd etishicha, abadiy besh ibtido mavjud: xoliq, muttaq
makon, mutlag zamon, ruh va modda. Dunyo ana shular yig‘indisidan
tashkil topgan. U Arastu va boshga faylasuflarning harakat manbayi
ashyolardan tashqarida joylashgan va “birinchi turtks” mavjudligi hagidagi
ta’limotlariga muvofiq nuqtayi nazarda emas edi. Uning fikricha, harakat
ashvolarning o'zini ajralmas xususiyati bo'lib, uning manbayi ulaming ichi-
da edi.

Ar-Roziy ma’lum darajada Demokritning alomlar va bo‘shlig hagidagi
nazariyasini gayltadan tikladi. U ruh bilan badanning birligi hagidagi goidani
o‘rtaga qo'ydi. Bilish nazariyasida faylasuf tabiatni bilish imkoniyati borlig-
idan kelib chiqdi. Roziy tajribaga katta ahamiyat berdi. U, hatto bir Kishi-
ning (ajribasi, amaliyotda tekshirilmagan mantiqiy xulosalardan ko‘ra afzal-
ligini qayd cidi. Diniy masalalarda Roziy payg‘ambarlar va ularning risolatt
haqgidagi g'oyalarni, hamda Injil, Qur’on kabi kitoblarning mugaddasligini
tanqid ostiga oldi. Roziy bizgacha yetib keimagan ikki dinga garshi qaratil-
gan “Maxorik al-anbiyo” (“Payg'ambarlarning qgilmishlari™) va “Xiyol al-
mutanabbiy” kabi asarlarning muallifi edi'.

Al-Kindiy Abu Yusaf thnr Ishog al-Kindiy (800—879) yirik faylasuf
' bo'lib, Sharq arastuchiligi deb atalgan ogimning boshlab beruv-
chisi edi. Al-Kindiy turli bilim sohalariga — geometriya, astronomiya, optika,
meteorologiya, tabobat, musiga va falsafaga bag'ishlangan 150 ga yaqin asar
yozgan. U falsafa mavzusini boshga xususiy fanlar mavzusidan larglar edi.
“Xususty narsa, — deb yozgan edi Kindiy, — falsafa mavzusini tashkil
etmaydi. U o‘zining mavzusi sifatida fagat umumiy va asosty, tub
masalalarnigina gamrab oladi™. ?
. Kindiy aqidasicha, har ganday ashyo bir-biri bilan o'zare bog‘langan
besh gismni, ya'ni modda, shakl, harakat, makon va zamonning mavjudligini
taqozo qiladi. Mutakallimlarga qarshi o‘laroq, Kindiy tabjatda sababiy
bog‘lanishiarning mustahkamiigini gayd etadi, Xudo bilan dunyoning o‘zaro
munosabatiti esa, sabab va oqibat sifatida garab chiqadi. Kalom ilmiga
garshi u o‘zining ilmiy bilishning uch bosqichi haqidagi ta’timotini ko‘ndalang
go‘yadikt, unga binoan birinchi bosqich bo‘lgan mantiq va riyoziyotdan,
ikkinchi bosgich bo‘lgan tabiatshunoslik orgali uchinchi bosqich bo‘lgan
falsafiy muammolarga chiqib boriladi. Al-Kindiy Arastu falsafasiga alohida
e’tibor garatib, gadimgi davr tafakkuri merosiga katta hurmat bilan munosa-

1. Qarang: ¥.WU. Kapumor. HewspecTHoe counuenie ap-Posn “Kiura Taitvnl Taikn”
Tawkeny, 1956, — C. 33-35. [L.T.Waa. Paxt — nrpanmuiica Matepuainct // “Bonpochl
dunocodhun”. 1998, Neb,

2. H3bpaHune npodapeacHust mulciiTencit crpad Bawxuero n Cpeanero Boctroka. —-
M., 1961. 57-75D.
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balda bo'ldi. U “Arastu risolalarining miqdori va falsalani o*zlashtirish
uchun nimalar zarurligi hagida kitob” yozib, unda kimki, o‘zini falsafaga
bag'ishiagan bo‘lsa, Stagiril (Arastu) falsafasini o‘rganmog't zarurligini is-
botlab berdi. U muqaddas kitoblarga nisbatan ishonchsizlik bilan garab,
ularni tangid gildi. [Ik musutmonchilik ¢’tigodidagilar nazarida u bid atchi
edi. Jaholatparastlik davrida uning kitoblari yo'q gilindi.
Muhammad Muhammad al-Xorazmiy (780—850) 1X asming eng yirik
al-Xorazmiy ¢nstklopedik olimi bo‘lib, Xorazmda tug‘ilgan. U riyoziyot,
astronomiya, jugrofiya sohalarida tadgigotlar olib borib, ilm-
iy ckspediisivalarda ishtirok etgan. Olim sifatida al-Ma’mun, Mulasim va
al-Vosig kabi xalifalar saroyida ijod qildi. Shargning birinchi Akademiyasi
ba'igan Bag'doddagi “Baytul hikma™ -- * Donishmandlik wyi”da al-Xoraz-
mty rahbarligi oslida Ahmad ibn Muhammad al-Farg'onty, Alhmaed ibn
Abdulla al-Marvazty, Xolid Marvarudfy, Abbos Javhariy kabt o'sha zamon-
ning eng yirtk olimlan xizmat gildilar. Xorazmiy galamiga “Astranomuk
jadvallar”, “Hind hisobt haqgida risota™, “Quyosh soallari hagida nsola™,
“Musiga bo'vicha nisola™ va boshga asarlar mansubdir. Xorazmiyning asosiy
kashfiyott algoritimni kashf etishi bo‘lib, u barcha matematik tenglamalarni
yechishnitg umumiy vositasidir.

Aljabr, yva’'ni algebraning kashf etilishi bir-biriga garama-garsht munosabat-
da turgan ikki migdor: “ma’lum™ va “noma’lum ™ ning dialektik tahlil qgiitsh
natijastdir. Har gunday tenglama bu bir-birini inkor gituvehi tushunchalam-
ing dialcktik birligidir. Qarama-garshilikning birligi, ma’lum va noma’lum —
bu masaladir, Ushbu garama-garshitikni yechish — masalani yechishdir. Teng-
larnalar Xorazmiygacha ham ma’lum edi. Ammo u har safar, turlicha, yakka
holda, ayrim yo't bilan ycchilar edi. Xorazmiyning xizmati shunda ediki, u
turll xususiy tenglamalar tahbih asosida uraumiy ko‘rinishne vujudga keltirdi.
“Algoritm™ so'zt al-Xorazmiy ismining lotincha talaffuzidir, Asosiy poyde-
vorini Xorazmiy go‘ygan ajgoritmiar nazariyasi bugungi kunda zamonaviy
matematika, informatika va kibernetikaning eng muhim gismidir.

Shaxamayiddin Ahmad tbin Mihammad ibn Kasir al-Farg 'oniy
(797—865) Farg'onada tug‘ilgan bo'lib, Markaziy Osivoda, Irog
va Misrda {jod gildi. Uning asosiy tadqgigot mavzusi astronomiya, jug'rofiya,
geodeziya sohalarida edi, U o'z asarlanida o*quvchimu dunyoning tuzilishiga
doir ma’lumeotlar bilan tanishtiradi, sayyoratar harakali, tagvim va jug‘rofiyani
sharhlab beradi. O'z tadgigotlarining natijalarini u arab, eron, yunon, fors,
Misr va boshgqa mamlazkatlar olimlarining ilmiy xulosalari bilan solishtiradi.
Farg'oniy fikricha, osmon doiraga o xshashdir, negaki samoviy jismlarning
burchakli harakatlari tezligi bir xildir. Yer ham doiradir. Uning katlaligi
osmon diametriga nisbatan ozginadir, Bu shu bilan (asdiglanadiki, inson
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hamisha osmonning teng yarmint ko‘radi. Quyoshning chigishi va botishi
turli kengliklarda quyidagicha: quiblarda barcha qishki kechalar bir kechant
tashkil etadi; bu verda yil bir kecha va kunduzga teng, kunduz kun 6 oyga,
qorong‘u kecha ham 6 oyga teng. Osmon ckvalorining doirasi ufq doirast
bilan mos tushadi, zenit (osmonning kozatuvchi boshi ustidan ko'ringan
eng yuqori nugtasi) esa qutb bilan mos tushadi.

Farg‘oniy sayyoralar harakatining tasnifini beradi. Sobit yuldvzlarning
harakati — bu barcha sayyoralarga zarur bo‘lgan, yagona harakatdir. Quyosh
ikki harakaida ishtirok etadi: g*arbdan shargqa tomon va ckliptika (Yern-
ing Quyosh atroflidagi yo'li joylashgan tekislik} qutblari atrofida. Oy beshta
aylanma harakatlarda ishtirok etadi. Osmon doirasidagi ekliptika bilan ekva-
tor o'rtasidagi eng anig burchak hisobining natijalaridan biri Farg'oniyga
tegishlidie'. Unt stereogralik proyeksiya (biron predmetning tckislikdagi akst,
tasviri} asoschisi deb hisoblash mumkin. U birinchilardan bo*lib astrolyabi-
yaning nazartyasi va amaliyotini ishlab chigdi. Farg'oniyning eng muhim
sizmati shundaki, v “astronomiya faniga daliliy usul”ni olib kirdi. Uning
tomonidan azimutiar, yulduzlar, radiuslar, parallellarming jadvailari (uzilgan.
Farg'oniy Qohira atrofida joylashgan Rad orolidagi geodezik ishiarga rahbar-
lik gildi. Ba'zi fan tarixchilari kilometming o‘zini tushunchasini ham Farg‘oniy
nomi bitan bog‘laydilar,

O'zining ensiklopedik (hamma tomonlama)
bilimlari sharocfati bilan “Sharq Arastusi” va
“Ikkinchi muallim™ {Arastudan keyin) unvon-
lariga sazovor bo'lgan Abu Nasr tbn Muham-
mad Forobiy(873—950) buyuk faylasuf edi. Forobiy 873-yilda Forob shahn-
da (Aris daryosining Sirdaryoga quyiladigan joyi) tug'ildi. Fanlarni o*zlashtira
borib, Forobiy Shoshda (Toshkent), Samargand, Buxoro, Bag'dodda bo‘ldi,
Eronga safar qildi. O‘z hayotining oxirgi-yvitlarini Forobiy Halab va Damashq-
da o'tkazdi va o‘sha yerda 950-vili vafot etdi. Uning 160 jilddan ko‘proq
asarlarining barchasini ikki guruhga bo‘lish mumkin: gadimgi yunen olimlari
risolalariga sharh shaklida yozilgan asarlar va asl nusxadagi tadgiqotlar.

Forobiyning borlig hagidagi ta fimoti, Forobiy fikricha, yagona borlig
olti bosgichdan iborat bo‘lib, ular ayni bir vaqtda barcha mavjud narsalarning
ibtidosi sifatida bir-birlari bilan sababiy bog'lanishdadirtar. Birinchi bosqgich
— birinchi sabab (Xudo); ikkinchisi — samoviy jismlar borlig'i; uchinchisi
~- faol aql, to‘rtinchisi — ruh; beshinchisi — shaki; oltinchisi ~ modda.
Shunday gilib, Xudo va modda yagona bir butunni tashkil etib, bir gator
bosgichlar orgali bir-birlari bilan sababiy bog'lanishdadirtar. O*zlarining sababiy

Forobiyning falsafiy va
jamiyatshunoslikka doir
garashlari

I. Qarang: B.A. Poxeadeaon, HJL. Cepreena, Crepeorpadpuucckas npoexumx. —M., 1973,
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bog‘lanishlari tufayli ushbu tbtidolar ikki ko‘rinishga ajratiladilar: “vogbuf
vijud” — shunday narsaki, mavjudligi o‘zidan kelib chiqadi; “mumkinuf
vyud” — shunday narsaki, uning mavjudligi boshga narsadan kelib chigadi.
“Mumkinul vujud” o‘zining bor bo‘lishi uchun sababga ehtiyoj sezadi va
qgachonki u paydo bo'lsa, boshga narsa tufayli “vojibul vijjud”ga aylanadi.
Forobiyning ibtidolar hagidagi ta’limoti shundan guvohlik beradiki, unga
yangi aflotunchilikning emanatsiva nazariyasi ta’sir o‘tkazgan bo‘lib, u itk
islom ¢’tiqodidagilaming nuqtayi nazarlaridan mohiyatan farg giladi.

Birinchi sabab (vojibul vujud) abadiylik xususivatiga ega bo‘lganiigidan,
modda ham, uning oqgibati sifatida abadiylikka daxldor boladi. Yerdagi va
osmondagi doiralarning barchasi jismivlik {moddiylik) xususiyatiga egadirlar.
Barcha narsalar olti ko‘rinishga bo‘linadilar: samoviy jismlar, aglli hayvon
{inson), aqglga ega bo‘lmagan hayvonlar, o*simliklar, minerallar, to‘rt unsur —
olov, havo, tuproq va suv, Oxirgilari moddiylikning asosi bo'lib, moddaning
eng oddiy ko‘rinishini ifodalaydilar. Qolgan besh turdagisi murakkab bo‘lib,
ushbu birlamchi unsurlarning turli darajadagi qo‘shilishlari natijasida paydo
bo‘laditar. Forobiy fikricha, “barcha ashyolarning umumiy turi dunyo” bo‘lib,
oddiy jismlardan tashkif topgan va “dunyodan tashgarida hech narsa yo'q™!.

Har ganday jism, avvalo, imkoniyatda mavjud bo‘ladi va undan keyingina
vogelikka aylanadi. Imkoniyatdan voqelikka o‘tish moddaning muayyan
shakl bilan go*shilishi natijasida sodir bo‘ladi. Forobiyning garama-garshiliklar
va ulaming garama-garshi shakllarining bir-birlari bilan to‘gnashishi hagidagi
fikrlari, tabiatdagi o‘zgarishlarmi tushunish manbayi sifatidagi urinishga
garatilgan bo'lganligidan, juda ham gimmatlidir.

Fanlar tasnifi. Bilimni Forobiy amaliy (kasb-hunar) va nazariy (fan)ga
bo‘ladi. Nazariy bilimlar doirastda bosh o‘rinni falsafa egallavdiki, Forobiy
uni borligning umumiy xususiyatlan va gonuntar haqgidagi fan deb ifodalaydi
va uning muayyan fanlarga bo'lgan nisbatini umumning xususiyga bo‘lgan
munosabati sifatida belgilaydi. Forobiy tizimida falsafa haqidagi “fanlar fani”
degan goida o'z ifodasini topgan.

Forobiy o‘rta asrlar davrida birinchi bo'lib fanlar tasnifini vujudga kel-
tirdiki, u o‘sha vaqtdagi ilmiy bilimlarning ensiklopediyasi hisoblanar edi.
Barcha fanlarni Forobiy besh guruhga bo‘ladi:

[. Yetti bo'limdan iborat til haqidagi fan.

2. Mantiq.

3. Yetti mustaqil fanga bo‘linadigan riyoziyot, ya’ni arifmetika, geometriya,
optika, yulduzlar hagidagi fan, musiqa haqidagi fan, og‘irliklar haqidagi fan
va mexanika.

. Papaby. Cyinectoo ronpoconr// B ku.: U3bpaHnne npoHiselleHH MBICIHTEACH ¢TpaH
bauwHero u Cpennero Boctoxa. 172-b.
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4, Tabiiy va ilohiy fanlar, yoki metafizika.

5. Shaharni boshgarish haqidagi fan (yoki siyosiy fan), huqugshunoslik
va kalom.

O‘zining fanlar tasnifida Forobiy har bir fan o‘rganadigan narsaning
0°ziga xosligi, uning qonunlarining xususiyati va ularga xos bo'lgan bilish
vositalarini hisobga oladi.

Forobiy fikricha, fan va umuman barcha bilimlar subyckiiv xchish va
istakdan emas, balki ularga nisbatan tobora oshib boradigan inson ehtiyojlari
natijasida kelib chigadilar. Forobiyning fanlar tasnifi Sharqda ham, Yevro-
pada ham kelgusidagi fanlar tasnifiga kuchli ta’sir o*tkazib, ular taraqgiyoti-
da katta o‘rin tutdi.

Bilish nazarivasi. Tabiat gabul qgiluvchidan (subyekt) oldin kefadi, “his-
tuyg‘u orgali qabul gilinadigan narsa, uni idrok gilishdan oldin kelganidek,
bilib olinadigan narsa, unga taalluqli bilimdan oldin mavjud bo‘ladi”'. Forobiy
tabiatnt bilish jarayonining cheksizligini gayd etib, uni bilmasbikdan bilish
tomon ko‘tarilishi, oqibatdan sababga, hodisadan mohiyatga, orazdan
{aksidensiya} javhar (substansiva) tomon boradi, deb hisoblaydi. Forobiy
bilishning ikki bosgichini — hissiy va fikriyni bir-biridan farglab ko‘rsatadi.
Hissiy bilimning o‘riiga to'xtalib, Forobiy insonni tashqf dunyo bilan
bog'laydigan besh xil sézgining har biriga alohida ¢’tibor garatadi. Forobiy
sezgining har bir turini uni muayyan his qiluvchi badan a’zosi bilan bog'liq
ravishda ko‘rib chigadi. Forobiy fikricha, har ganday sezgi badanning his
qiluvchi a’zolariga hech kimga bog'liq bo'lmagan {(cbyektiv) holda mavjud
bo'lgan narsalarning muayyan Xustsiyatlarining tashqgi jismonty ta’siri natijasidir,
Forobiy xotira, tasavvur va xayolga his gilish va fikrlash orasidagi o‘rtalik
joyni ajratib, ulart bilishning hissiy bosqichlari bilan bog'laydi. Uning fikricha,
ulaming jismoniy a’zolari miyaning oldingi gismida joylashgan. Ammo in-
son uchun xos xususiyat ayrim olingan alohida hayvonlarda ham uchray-
digan sezgi va zehn emas, balki agldir. Hayvoniardan fargli o‘laroq, “inson
aql va sezgilar orgali bilim kasb etadi”?. “Agliy kuch”™ tashgi buyumlaming
fikriy giyofasini beradi. His-tuyg‘udan fargli o'larog, tafakkur ashyolami fikr-
lash jarayonida bilib boradi, va’ni narsalarning hissiy sifatlaridan chalg'ib,
undagi eng umumiy va mohiyat jihatdan muhimlarini topib boradi. Bundan
tashqari, aglga, his-tuyg‘udan fargli o‘laroq, tushunish xosdir’. Mavhum ilmiy

. @apabu. Kommenrapun k “Kareropusm™ Apncrorens// B xkn.. Wibpanuuie
TIPOH3BEACHHA MHCAHTeNel crpaH Bbuxnero H Cpendero Bocreka. 191-6.

2. Forobiy. “Majmu at-rasoile ak-hukama” (* Hakimlar riselalarining majmuasi” 10" plamida).
Toshkent, 1963 255-b.

3. Qarang: Forobiy. Al-masoyil al-falsafiya va ala javob anxa// * Majmu al-Forobiy™ to*ptamida.
34, 105—106-b.
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tushunchalar, jumladan, riyoziyotga deirlan ham, ganchalik tashqi dunyodan
ajralgan bo‘lib ko'rinishlaridan qat’iy nazar, muayyan mavjud bo‘lgan jism-
larning xususiyatlarini aks ettiradilar. Bilimning ikki shaklining usir] va xu-
susiyati — hissiy va aqgliy — ularni ikki xilda bayon qilishni belgilaydi: sezish
sifatlaridan fikriy mohiyatlarga, ya'ni muayyanlikdan majhullikka va jism-
larning fikrty tomonlaridan ularning hissiy silatlariga, ya'ni majhullikdan
muayyarilikka.

Forobiy agliy bilishda bir gator bosgichlarni farglaydiki, bu narsa uning
bilinayotgan narsalarning mohivatiga chuqur kirib borganiigidan guvohlik
beradi. Bu — muayyan narsadan chetlashib, undagi umumiy narsani ajratib
olish, so'ngra esa ana shu umumiy narsa yordamida — muayyan narsaning
mohiyatiga chuqurrog kiritb borishida namoyon bo'ladi. Oxir ogihalda, aqgl,
barcha verdagi moddiy narsalarnt bilib olgandan keyin, osmoniy jisinfarmni
hilishga o'tadi va dunyoviy, koinotdagilar bilan qo‘shilib va qorishib ketib,
ushbu dunyoviy aglning ta'sirida aqgliy bilim amalga oshadi.

fnsonni dunyoni bilib olishida faol aql (al-aql al-Taol) ishtirok etadi. U
his-tuyg'u ma’lumotlarini tafakkur uchun yvetkazadi, Talakkur chuqur va har
tomonlama bilimga olib boradi. Pirovardida, v dunyo to'g'risidagi barcha
hilimlar bilan boyib, abadivitkka olib keladi. Faol agl inson bilan birinchi
sabab o'rtasida vositachi sifatida xizmat qiladi. Birinchi sabah uning o'ziga
ham taalluglidir. Faol agl badanda joylashgan nih bilan bog'langan va shunday
gilib, ilohiy hayotning xususiyati insonga o‘tadiki, uning bilimlari aqgly
kuch timsolida abadiylikka qadam qo*vadi.

Mantig. Forobiy mantiqiy tizim kulliyotining asoschisi ho'lib, u tufayli
atohida unvon bo'lgan “al-Mantiqiy” lagabini olgan. U Arastuning maitiq
sohasidagi barcha asarlariga sharhlar yozgan. Bundan tashqari, uning o‘zi
ham mantiqg bo‘yicha ko'plab asarlarning muallifidir.

Forobiy mantigda ilmiy bilimning usulini ko'rdi. Mantiqg fikriy jarayonmng
to'g'ri yoki noto‘g*ri ekanligini aniglash uchun xizmat giladi va kategoriyalar,
ya'ni ag} bilan tushuniladigan mohiyatlar bilan ish ko'radi. *“Mantig, — deb
vozadi Forobiy, — qachonki falsafaning u yoki bu gismlanida qo‘llanilsa,
mohiyat jihatidan qurol bo'lib, uning yordamida nazariy san’at nimani
gamrab olgan bo'lsa, o‘shalarning barchasi haqida ishonchli bilimiarga
erishtiradi”'. Forobiy mantiqiy istilohlarni (atamalarni} ishlab chiqishga
ham katta hissa go‘shdi. U mantiq bilan grammatika, mantiqiy fikr va
uning nutqiy ifodasi o' rtasida aloga topishga harakat qildi. Masalan, mantiq
obyektini belgilab, u quyidagilarni ko'rsatadi: 1) iste’dodga ega bo'lish va

1. AFFarabis intraductoty nsolah on logic. The [slamic Quarterly, vol 111, 3—4, 1957, h/
227,
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uning vordamida inson tushunchalar orgali fikrlaydi, fan va san’atni egallaydi,
2) inson ruhida paydo bo*lgan va ichki nutq deb ataluvchi kategoriyalar; 3)
aqllda paydo bo‘lgan ifoda — buni tashgi nutq deb ataydilar. Forobiyning
mantiq bilan grammatikaning o°zaro alogasi hagidagi talgini hozirgi kunda
ham o'z ahamiyatini saglab golgan.

Forobiy tushunchalar, hukmiar va xulosalar kabi mantigiy shakilarmi
yarab chiqgishga katta e’tibor bergan. Tushunchaning mantigiy tuzilishini
tckshirib, Forobiy mufassal ravishda ushunchalarning tur va xildagi
munosabatlari, bo‘linishlari va turli ko‘rinishdagi tavsil’ va belgilari hamda
iimiy tushunchalarning xos xususivatlagd — ularning oddiy tushunchalardan
farqi, ulaming tiidagi ifodasi, ya'ni ilmiy istifohlar masalasiga to‘xtab o'tadi.
Fukmltami tadqgiq qilib, Forobiy hajm va mazmundan kelib chiqib, subyckt
{ega) va predikat (kesim)ning o'zaro munosabatlarini garab chigadi.
Furobiyning hukmlarni ularda predikatlar sifatida chigadigan predikabiilarga
hog'lig ravishda ajratishga urinishi alohida e’tiborga sazovordir,

Biroq Forobiyaing eng katta gizigishi xulosaga nisbatan namoyon bo'ladi.
Uning deduktiv (umumivlikdan juz’iylikka) xedosadan boshlanish payti sifatida
kelib chiqish mumkin bo'lgan haqigiy muhokamalar hagidagi la’limoti
ajoyibdir. Qiyosning (sitlogizm) birinchi muhokamasini va dalillardagi
isbotlarni tashkil etuvchi bu hagigatlar to*rtta: magbulot {aniglash), mashhurot
{umum gabul qilgan), maxsusot (xususiy sczish, hissiy bilim), maguloti
avval (birlamchi tushunchalar, isbotsiz gabul qilinadigan haqgiqatlar —
aksiomalar). Forobiyning asarlanida giyosning tuzitishi va shakilari, mantigiy
xalolarning kelib chiyish sabablari, qarama-qarshiliksiz gonunlar, asosning
yelarliligl va shunga o‘xshash bir gator gimmatli fikrlar mavjud.

Jamiyat va axlog. Forobiy o'rta asr mutalakkirlaridan birinchi bo'lib
jamiyat haqidagi bir butun ta’limotni ishiab chigdr. Uning bu xizmati jahon
ilmiy adabiyotida hamma tomonidan gabul gilingan. Forobiy o'z asarlarida
se7ilarli darajada bir gator masalalarni yoritib bergan:

1. Ijtimoiy fanlarping mavzu va vazifalar. -

2. Ljtimoiy birlashmalarning kelib chigishi, tarkibi va ko' rinishiari.

3. Shahar-davlat, uning vazifalari va boshqgaruv shakljari.

4. Jamiyatda insonning o‘rni va majburiyati, ia’lim-tarbiya masalalan.

5. Daviat uyushmasining vazifalari va pirovard magsadi, umumiy baxt-
saodatga erishishning yo'llari va vositalari.

[jtimoiy hayot hagidagi fanlar jumlasiga Forobiy shahar-davlat yoki siyosiy
[anni (al-madaniyya}, huguashunoslik (figh) va musulmon ilohivotini (kalom)
kiritdi. Axloq va ta'lim-tarbiya haqidagi fan (pedagogika) styosiy fanlarning bir
gistini Lashkil elib, umumiy baxt-saodutga enishish yo'llarini ko rsatib berishi
lozim. Axloq fani {etika} — bu jamivat a’zolarining xatti-harakatlar haqidagi
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bilim bo'lsa, siyosiy fan — umuman barcha jamiyat a’zolarining fe’l-atvori va
xatti-harakatlarini boshgarish haqidagi bilimdir. Forabiy fikricha, davlatni boshgar-
ish ikki xil bo‘ladi: davlat aholisini haqigiy voki xayoliy baxt-saodatga yetaklab
olib boruvchi. Boshgarish san’ati idora qilishning nazarivasini ham, amaliyoti-
ni ham nazarda tutadi. Ularni birga qo'shib olib borish, ayrim olingan har bir
muayyan holatda, davlatni to‘g‘ni boshgarish imkoniyatini beradi.
Kishilaming jamiyatga birlashishi urushlar va kuch ishlatish natijasida

hamda odamiarning o'z ehtiyojlarini gondirishga bo‘lgan intilishiari tufayli
kelib chiqadi. U kishilarning mavjudligi va kamolot topishi uchun zarurdir'.
Jamiyat terli xalglardan tashkit topadi. Xalglarning o‘ziga xos fe'latvorlari va
xistatlarini Forobiy u yoki bu xalg yashayotgan jo'g‘rofly sharoit xususiyatiari
bilan bog‘liq ravishda tushuntiradi. Forobiy shahar-davlatlami fozil yoki orrudagi
va johilga bo'ladi. Orzudagisi — bu shunday shaharki, u aholisining o*zaro
hamkorligi asosida mavjuddir. Shahar-davlatning ichki va tashqi vazifalari bor.
Tashqi vazifasi — bu shahar mudofaasini tashkil gilish va uni tashqgi htjumlardan
sagtash. Ichki vazifasi — uning aholisining baxt-saodatini ta’mintash. Forobiy
boshgaruvning uch shaklini ko'rsatib o'tadi: yakka hokimlik, oz sonli kishilar
gurvhining boshgaruvi, xalq tomonidan saylangan eng loyiq shaxsaing
hokimiyati?. Bunda Forobiy uchun hal giluvchi narsa boshqaruv shakilarining
o‘zigina emas, balki uning sog‘lom aglga to‘g‘r kelishi yoki kelmasligidir,

Kamolotning yuqori cho*qqgisiga erishgan jamiyatlarda kasb-hunarni cr-
kin tantash imkonivati bor. Bu yerda yakkahokimlik yo'y bo'lib, haqiqiy
ozodlik va teng huquglik hukmronlik qiladi. Bunday shaharlarning aholisi
o'z boshiig'ini saylaydi, ammo uni har gachon hokimiyatdan mahrum
gilishi ham mumkin. Bunday shaharlarning boshligian o'z faoliyatiarida
adolatlilik, teng huquglik va umumiy farovonlik qoidasidan kelib chigadi-
lar’. Boshlig — bu o‘ziga xos muallim bo'lib, o'z o‘qQuvchilarini bilim
olishga va baxt-saodatga crishish yo‘ilarini o*zlashtirishga o‘rgatadi, Ammo
barcha Lalablarni bir kishida mujassamlashtirish qiyin, shuning uchun gu-
ruh tomonidan bo‘ladigan boshgaruvii tashkil etish mumkin. Bunday hola-
tda jamiyatning har bir a’zosi ushbu xususiyatlardan birortasini
mujassamlashiirmog‘i lozim bo‘ladi.

Davlat va jamiyatning pirovard magsadi bo'lgan umumiy baxt-saodatga enishish
mbammosi Forobiy ta’limotida muhim o‘rin tutadi. Bunga yo‘l — ilm-fan va
ta'lim-tarbiyadir. Haqgiqiy baxt-saodatga bilimlarni egalkash yo'li vositasida erishiladi.

1. Forobiy, Fozil shahar aholisi qarashlari hagida risola// B kn.: C.H.Tparopan. H3 netopiu
Cpenveii 0 Mpana VII-X11 sexons. —M., 1960. 136b.
2. Qarang: Forobiy. Assivosal al-madaniya. 40—41-b.
3. Forobiy. Majmu at-tasail al-hukuma. Oz FA Abu Rayhon Beruniy nomidagi Shargshu-
noslik institutida arab tilida saqlanayotgan 2385 ragamh ostidagi go’lyozma 250-a sahilasi.
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Bagqiqiy baxtga shundagina erishiladiki, gachonki har ganday yomonlik bar-
taraf qilinib, kishining ruhi va agh o‘zining mohiyatlarini va barcha xayrli,
ezgu ishlami bilishda eng yuqgori saviyaga erishib, abadivlikka daxldor bo‘lgan
dunyoviy agl bilan go*shilib ketsa. Inson o‘ladi, ammo uning hayoti davomida
erishgan baxti ma’naviy ko‘tarinki hodisa bo'lib, zavol topmaydi, balki undan
keyin saglanib qolib, insoniyatga xizmat ¢ilishi mumkin.

Forobiy falsafasining inkor etib bo‘lmaydigan joyi shundaki, u nazariy falsafa-
ni haqigiy va asosity ilm, deb bilib, golgan barcha fanlami unga tobe bo'lgan
ikkinchi darajali sohalar magomiga qo'ydi. Falsafalar o' ntasidagi umumiy dunyo-
qarashlar bilan kifoyalanmay, din bilan falsafant ham ayrim bir gismga joyladi.
Uning fikricha, falsafadagi masalalar isbotini payg ambarlar ramzlar shaklida bay-
on gilganlar, zcro mohiyat jihatidan falsafa bilan din ortasida hech ganday
tafovul yoq. Bunday garash o'z davrida nihovat darajada muvaffagiyat gozonib,
islomiy falsafaning asosi va usulini belgilab beruvchi fikrlash tarziga aylandi.

Forobiyning ta'limoti Shargda va Yevropada ijtimoiy-falsafiy fikrlaming bundan
keyingi rivoiida muhim o'rin tutdi. U Basradan chiggan falsafiy to'garak bo'lgan
“Ixvon as-safo” (*Sof birodarlac”) a’zolari va Abu Sulaymon Mantigiy, lbn
Miskaveyh, Ibn Bajja, Tbn Tufayl, Maymonid qarashlariga katta {a’sir ko' sutdi.
Buyuk olim Ibn Sino uni o‘zining ustozi deb hisoblar edi.

Abu Abdulloh Abu Abduilah Muhammad XOIHZ!H.{V (99?—-}&[{1&
Xorazmiyning vafot etgan) X asming eng virik ensiklopedik olim-
falsafiy qarashlari laridan birt edi. U Xorazmda 1avallud topgan bo‘lib,

keyvinchalik Yagin Sharq mamlakatlarida yashadi, U
Yagin va O‘rta Sharqda yaratilgan ensiklopediyalardan biri bo‘lgan “*Ma-
fotih al-ulum™ (“llmlaming kalitlari™) asarining muallifi sifatida shuhrat
topdi. Bu kitob o'sha davrdagi ilm-fanning holati hagida to'la tasavvur bera-
di. Asarda huquq, falsafa, mantiq, she'riyat, astronomiya, riyoziyot, tabobat,
musiqga asoslari va boshqga fanlar tasnifini ham bergan. Barcha fanlarni
Xorazmiy “shariat” va “arabcha bo‘lmagan”larga bo‘ladi. “Shariat” fanlari
ustun darajada din bilan hamda arab lilida gaplashuvchi jamiyatning til
muammolari bilan bog‘liq ho‘lsa, “arabcha bo‘lmagan”lar (Xorazmiy bu
yerda “Yunon va boshqa xalglar”ni nazarda tutadi) esa o‘sha zamounning
barcha bilimlar majmuasini o'z ichiga oladi. Dunyoviy fanlar uning tomoni-
dan dinga tobelikdan tashqarida qarab chigiladi.

Xorazmiy fikricha, fanlar tasnifi quyidagi ko‘rinishga ega:

I. “Shariat” fanlari va ular bilan bog‘langan *arabcha™ fanlar:

1. Figh, ya’nt musulmon huqugshunosligi.

2. Kalom.

3. Sarf va nahv (grammatika).

4. She'riyat.
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5. Vogeanoma (xronologiya) hagidagi fan.

11. “Arabcha bo‘lmagan lanfar” (“yunon va boshga xalglar™):

1. Nazany falsafa.

2. Amaliy falsafa: axlogshunoslik, uy xo‘jaligi (uy-ro‘zg'omi boshqarish),
styosat (shaharni, daviatni boshqgarish).

3. Metafizika.

4. Riyoziyot fanlari (arifmetika, geometriya (handasa), astronomiya, musioa
haqida tlm).

5. Tabiatshunoslik fanlan (tabobat, meteorologiva, mineralogiya, alximiya,
mexanika).

6. Mantig.

Umurnan, Xorazmiyning falsafasini mashoiyun (peripatctizin), ya'ni Arasit
[alsufasiga tamoyili bor, deb ta'riflash mumkin. Xorazmiy falsafaning o' zini
“ashyolar haqigati haqgidagi fan™ sifatida ifodalaydi. Har bir ashyo - modda
va shaklning bitligidir. *Boshlang'ich modda -- har bir jismring o°zi bo'lib,
u shaklning namoyandasidir. Shakl — bu ashvoning tuzilishi va uning
ko'rinishi bo'lib, uning boshlastg'ich moddadan shakllanganligi natijasidir™'
O'sha vaqtdagi dolzarb muammolardan birt jismning bo'linishi voki
bo'linmasligh edi. Xorazmiy jismiaming cheksiz ravishda “goidaviy bo'linishi”
imkonivati borligini, ya'ni tasavvur qilish mumkinligini qayd ctdiki,
keyinchalik Ibn Sino uni “imkoniyatdagi bo'linish™, dcb atadi. Birog “moddiy
bo'linish o‘zining oxirgi hududiga ega, negaki bo‘linayotgan jism shunday
zarur kichiklikka yetib boradiki, o*zining tabiatiga ko'ra u eng kichik bo'ladi.
Hissiy qabul gilish uchue 1 juda ham ingichkadir”.

O'sha zamon muammolariga ergashib, Xorazmiy ruh {ushunchasini ham
ko‘rib chiqadi. “Tabity”, “hayvoniy” va “shaxsiy ruh”ni ajratib ko'rsatib, u
tintk jisimlarda kechadigan moddiy jarayonlar bilan ularni mustahkam bog'layhi.
O zining “ruhlar”ni tushunishi orqali Xorazmiy Aflotuncha agidalarni tan
qid giladi, aynigsa, umumiy mohiyatiar dunyosining mavjudligi to'g' risidagi
auqtayi nazan bilan. U quyidagilarni qayd etadi: “Umumiy ruh umumiy
odamga (tushunchasiga) o*xshaydi va u masalan, Zeyd, Umar va barcha
alohida olingan insoniarga nisbatan turdir. Umumiy ruh o'shadirki, unda
Zeyd, Umar va har bir hayvonlardan bittasining ruhi gamrab olinadi. U
fagat xayoldagina “umumiy odam”™ hamda “umumiy aql”ga o'xshaydi™.
Falsafiy fikrlovchilarning ko‘plari ta’kidlaganlaridek, “umumiy ruh musta-
gil borligga ega”, degan masalaga kelsak, shuni aytish kerakki, bu shunday
cmas’.

1. MaTepraiid 1o HCTOPUH NporpeccHbiioil obimecTieH HO-PHAOCOPCKON MBICIH 1
Yabekucrane, —T., 1976, 976,
2. O'sha joyda.
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Beruniyning ijtimoiy-  .Abu Ravhon Muhammad ibn Ahmad Beriuny
falsafiy qarashlari (973—1048) buyuk ensiklopedik olim, mutafakkir

va insonparvar bo'lib, 973-yilda gadimgi Xorazmin-
ing poytaxti Qiyot atrofida tavallud topdi. 16 yoshligidayoq Beruniy ekvalorga
nisbatan ekliptika tckisligining givaligini juda katla aniglik bilan anigladi.
Yosh yigitchalik vaglidayoq Beruniy Markaziy Osiyoda birinchi bo'lib, Yer
kurrasi giyofasini (globus) vasadi. Bir minginchi ( 1000)yilda Beruniy o'zining
birinchi yirik asari bo*'lgan “Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklar”ni yozib
tugatdiki, u butun Shargda unga shuhrat kcitirdi.

101{-yilda Beruniy Xorazmshoh Ma'mun ibn Ma'mun saroyida muhim
mansabga sazovor bo'ldi. [bn Ma’'mun o'z saroyiga eng yirik olimlarni
lo*playotgan edi. Bular Abu Ali ibn Sino, Abu Sahl al-Masihi, tarjimon va
favlasuf Abul Xayr Hammor, shoir va adabiyotshunos Abu Mansur al-Sa’olabiy,
tivozidon va astronom Abu Nasr Mansur ibn troq va boshqgalar edi.

1017-yilda Xorazm Mahmud G*aznaviy go‘shinlari hujumiga uchradi.
Gaznaga Mahmud G*aznaviy tomonidan olib ketilgan olimlar orasida Beruniy
ham bor edi. 1025-yilda v o'zining muhim asarlaridan bin “Geodeziya”ni
yozib tugatdi. G*aznada Beruniy Hindistonni o‘rganish bo'yicha tadqiqot ish-
larint olib bordi va natijada, “Hmdiston” asarini yozdi (1030). Bu asar unga
jahonshumul shuhrat Keltirdi. Hindistonning bosh vaziri Javoharlal Neruning
ta’kidlashicha, Hindiston to'g'risida shu davrgacha va bundan keyin ham bunga
teng keladigan asar yozilmagan va yozilmasa ham kerak. Benazir “Hindiston™
asaridan keyin tabiatshunoslikka doir uning shoh asarlari vujudga keldi. U
o'zining astronomiyaga oid “Mas ud gonuni™ asarida riyoziyet, astronomiya,
geolizika va boshga ko'p [anlaming muhim muammolarini yoritib berdi. 1043-
yilda Beruniy ilmiy adabiyotda *“Mineralogiya™ deb nom olgan o‘zining “Qim-
matbaho toshlami bilish uchun ma’lumotlar to‘plami™ asarini yozib tugalladi
va “Farmokologiya” (* Dorivor o'simliklar”)nt yoza boshladi. Ammo o'lim uni
tugallashga imkon bermadi. Uning [30 ga yagin asarlarining nomi ma’lum.

Borlig hagida ta linot. Beruniy fikricha, falsafaga yo'l borligni chuqur
tushunib yetishga imkon beradigan tabiatshunoslik fanlari orgali o*tadi.
Umuman esa, Beruniy falsafani borligning mohiyatini biladigan (an silatid-
agi la'rifiga go'shiladi.

Tabiat muayyan gonunlarga bo'ysunuvchi butun atrofdagi dunyoni gamrab
oladi. U — fanlar o'z dalilan va ma’lumotlarini yigib oladigan makondir va
obyektiv vogelikni tabiiy ravishda tushuntinishning pirovard sababidir. Beru-
niy Abu Masharning: “Tabiat hamima narsadan kuchlirogdir”,' — degan
nuqtayi nazariga o shtlgan edi.

t. ABy Paiixoit bepyhn. [1amMaTHHKR MHHYBUIMX HOKQICHNR// HBpanHbe npodssencHms.
-T.. 1957, T.L. 99-b.
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Beruniy ozining Ibn Sinoga yozgan ilmiy ¢’tirozlarida oshkora deistik
(dunyoni Xudo yaratgan, lekin u tabiat va jamiyat hayotiga aralashmaydi,
deguvchi diniy-falsafiy ogim) nuqtayi nazarda turadi: “Sen nimani aytayotgan
bo‘lsang, bu Arastuning so‘zlaridirki, unga ko‘ra, dunyoning ibtidosi yo‘qdir
va bundan xoliq va yaratuvchini inkor etish kelib chigmaydi deyishi, foydasiz
gapdir, negaki agar harakat ibtidosi nazarda tutilmas ckan, unda gandaydir
xoligning be‘lishi ham fikrda mavjud bo‘lmaydi”!. Tabiatning astronomik,
geologik va boshqa hodisalarini tahlil qilib, Yerning va boshqa samoviy jism-
larning paydo bo‘lish vaqti hagida Beruniy shunday xulosaga keladiki “hisob
qilgan odamga minglab million-yillar hagida bemalol gapirish mumkin™?.
Oliy iblidoni gabul gilish bilan birga, tabiatga tabiy ilmiy usulni tatbiq qilishning
Zaruriyati Beruniyga deizmdan ham oldinga bosib, moddaning abadiy borligini
gabul qilish ruhidagi goidalarni aytishga majbur qildi.

Atrofni o‘rab turgan dunyo asosida suv, olov, havo, tuproq yotadi. Ular
hagida u shunday yozadi: *Oddiy javharlar davriy ravishda paydo bo'lish va
zavol topishni bilmaydilar™?., Beruniy ruhning mavjudligini tan oladi. U
jism bilan o‘zaro zich alogada bo'lib, fagat jismdagina mavjud bo'lishi mumkin:
“Ruh o‘zining ko'p holatlarida badanning haroratiga bo'ysunadi, shuning
uchun o‘z xususiyatlariga ko‘ra turli va xilma-xil bo‘ladi™. Beruniy fikricha,
havo, tuproq va olov bo‘linmas zarrachalar — atomlardan tashkil topganiar.
U jismlaming cheksiz bo‘linishi hagidagi ta’limotni asossiz, deb e’lon gildi.
Biroq u gayd etadi: “handasa (geometriya) ahllari orasida yaxshi ma’lum
bo‘lgan anchagina (bahsli) aytilgan fikrlar atomistlarga ham xosdir...” U
atomistik ta’limotning garania-qarshiligini hal qiladigan yo‘l gidirdi. Diqgat-
ga sazovori shundaki, atomistik ta’limotga tamoyili bo‘lgan Beruniy, bo‘shligni
rad etdi. Bu o‘sha zamondagi [alsafiy an’analar bilan bog‘lanmagan edi, |
negaki atomistik ta’limot bo'shligning mavjudligini nazarda tutar edi. '

Barcha jismlar yer markaziga intilishini qayd etgan Beruniy Arastuning
barcha jism va unsurlar o‘zlarining “tabiiy joylarida” joylashgandirlar, degan
muhim goidasini shubha ostiga oladi. Arastu fikricha, o‘zlarining “tabity
jovida™ joylashgan barcha jism va unsurlar sokin va harakatsiz holatda bo‘ladilar.
Ulami bu holatdan chigarish uchun qgandaydir qarshi kuch kerak-

Beruniy geometrik tartibdagi dalilni keltiradi: “markaz” tushunchasining
0‘zi shuni nazarda tutadiki, u faqatgina nugtadir, shuning uchun barcha

1. Mpinoxense K ¢1. A. Wapunos. MaToH3RccTHE CTPAHK LK HTepeddcKh Mexny bepyHH
H UbBn Cunoi // Obulectredusie Haykn B YabekncTane. 1965, Neli. 39-b.

2. ADy Paiixon Bepynwu. MamarHnka... . 37b.

3. A6y Paiixon Bepyuu. Huana // Hibpaunsie npomrapeacHus s 6 toMax. —T., 1963,
T.2. 311-b.

4. O'sha joyda.
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o' npsandar uchun Arastu fikricha, “tabiiy joy™ bo‘lgan markaz unga yetib
ke o olmaydi va gayerdadir markaz atrofida bo‘lishga majbur, ya’ni o*zining
“tabuy joyiTdan tashgarida. Shunday qilib, jismlar o'z “tabiiy joylari”da
o hoachon sukunat kasb eta olmaydilar. Yengil unsurlar uchun ham,
uluming doiralariga nisbatan olinadigan “tabity joy™ to'grisidagi dalillar
linn Gixeninan xuddi shunday. “Shunday qilib, — deb yozadi Beruniy, —
hied b ganday jism uchun alohida tarzdagi tabiiy joy vo‘q™'.

(¥ sming Ibn Sinoga yozgan ilmiy e’tirozlarida Beruniy dunyolarning ko' pligi
Wiwgudisen inasalaga ham o'z nuglayi nazanni bayon giladi. Olim shunday dakil
kettnade agar Xudo har narsaga godir bo'lsa, u biznikidan tashqari boshqga
dunvyeliini ham varata oladi. Arasiu abadiy va o‘zgarmas doiraviy harakatm
e’ e cnzglik harakatga garama-garshi goygan cdi, Beruniy bo'lsa, umuman
doiraviv hakatnl osmonlaming alohida tarzdagi imtiyou, deb hisoblamadi,
Kelgusidiyti kashfiyotlarni oldindan sezgandek, u osmon jismlari va ularning
dotralarnn clhipsoid (ellipsning o'qi atrofida aylanishidan hosil bo'ladigan
geometrik jism) shaklda bo‘lishi mumkinligi hagidagi fikemi aytdi.

Renmiyvea dialektik groyalar ham xos edi: “Unda (Yerda) turg'un goladigan
hech narsa yo'y™. Buning ustiga, butun dunyo bu jarayonga duchor bo®ladi:
.. Dustvodagi barcha narsalar ma’lum muoddat o*tgandan keyin bir hoelaldan
hostigasiga o'tishga qodirdirlar”™ . U Yer taragqivotida sakraslhilar katta o‘rin
taishini gayd ctgan edi. Ofim tabiatning turli jarayonlarida garama qarshiliklar,
bir Biriga garshi turuvehs kuchlar ganchalik muhim ahamiyatga cga
ckanlikltni kotesatib o' gan edi. Jumladan, Beniniy odam badanidagi garama-
garshilikiar kurashi hagida gapirtb, ularning tabiiy holat ckanligini gayd
ctadi, negaki ulardan birontasining galabast og'ir kasailildarga olib keladi.
Beruniy bu yerda mexanik jihatdan ustun bo‘lgan garama-garshilik g*alabasi
haqgida emas, balki “uni o‘ziga o*xshashga aylanishi™* to‘g*risida gapiradi.

Beruniy fikricha, taraqqiyot davriylik xususiyatiga ega. U hind
faylasuflarining davriylik hagidagi ta’limotlarini ma’qullaydi: “Ularning zamon
muddatlarining ¢gaytanlib turishida davriylik haqidagi tasavvurlari, vogelikda
nima ko‘rinsa, o‘shanga mos keladi™.

Bilish navanivasi. Bilishning asosi, dunvo haqidagt bizning hilimlartmizning
manbawi, hisduyg'u a’zolar vositasida qo'lga kiritilgan hissiy bilimlardir.

Beruniy har bir histuyg‘u turini tasvirlaydiki, u tufayli hayvonlar tashgi
dunyoda ma’lum yo'nalishga ega bo'lib, atrol-muhitdagi sharcitlarga moslashadilar,

1. Aby Paitxon Bepynn. Boapaxenws (E'tirozlar). =T., 1965. 39-b.

2. Marcpraiel o HeTOpHA... 73-h.

3. AOy Pakixon Bepynn. MuHepanorun.// B ki Colpanitie CHeACHMT UGN NOIHAH WS
AaparoueHavcTen. —M., 1963, {1b.

4. ADy PaiixoH bepyvr. Humwa. 161-b.
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Insonning histuyg'u a’zolari ham shu magsadga xizmat giladilar, ya’ni ular
uning tashqarisida sodir bo‘layoigan hodisalardan unga ma’lumeot berishlari
lozim. Har bir his-tuyg‘u muayyan bir turdagi qo‘zg‘atuvchidan ta’sirdanmog’i
lozim, shunisi ham borki, ushbu go‘zg'atuvchilar moddiydirlar, negaki fagat
shundaylargina sezish uyg'otishlarn mumkin. Inson, hayvonlardan fargh oflaroq,
aqlga egadirki, shuning o°zi insonning his-tuyg‘usini hayvonnikidan farglaydi.

Beruniy bilimlami kasb ctish va ularni tekshirish uchun tagribani go‘llashni
talab gildi. Beruniy uchun tajriba amalan fagat bilimlarni kasb etish vositasigina
emas, balki haqigatni, uning mezonini aniglashning hal giluvchi qureti edi.
Masalan, zumradning ilon ko‘ziga ta'siri haqgida to*xualib, go‘yo agar bu
gimmatbaho toshga ilon garasa, ko'zi buzilishi haqidagi rivoyatga munosabat
bildirib, Beruniy vozadi: “Ammo hikoya qiluvchilarning vakdil fikrlariga
garamasdan, buning hagigatligi tajriba orgali tasdiglanmadi™’ .

Jarmivat Beruniy fikricha, agl kuchining 0°zi insonga hal qtluvchi imtiyoy
bera olmaydi. Buni jamiyatgina ta’mintashi mumlkin, jamiyatni paydo bo‘lishi
asosida ¢sa odamlarning moddiy ehtiyojlari yotadi: “Inson o'zining
valang‘ochligi va zayilligi tulayli, o‘zining {(himoya) organlarining yo*qligi
tufayhi, boshgalar tomonidan sinovlarga duchor bo'lib, doimiy ravishda o zini
himoya giladigan va umng chtiyojlarimi gqondiradigan zamriyatni his gildi”™-.
Himoyalanish zaruriyati hamda boshqa chtivojlarni gondirish, odamlamt,
birgalikda yashashga majbur ¢iladi. *Ehtiyojlar xilma-xil va ko‘p sonli bo*lib,
fagat bir necha kishilarning birlashmasi ularni gondirishi mumkin. Buning
uchun odamlar shaharlarni barpo gilishga chtivoj sczadilar™?. Demak, Beruniy
jarniyal havotida o‘ziga xos shartnomali ibtido zarurdigini 1an oladi. Kishilamming
o‘zlari jamivat barpo giladilar, birgalikdagi havotni tashkil etadilar. Shunga
muvofiq ravishda u insonning burchi, jamiyatdagi uning vazifasini garab
chigadi. Insonning eng asosiy majburivatlaridan biri — mehnatdir, chunki
“xohlangan magbul narsa mehnat sarflash orqgali qo‘lga Kiritiladi™.

Beruniy pulning kelib chigishini, avvalo, mchnat tagsimoti bilan bog*ladi,
“Ehtiyojlarning oshib borishi va ulami turli vagtlarda payvdo bo‘lishi,
shuningdek, biri vagl bo'yicha boshgada bo‘lgan narsaga ehtivoj sezmasligi
— bularning barchasi kishilarni alohida olingan holdagi turli teng giymat!lik
narsalar o'miga bahelash uchun umumiy o‘lchov gidirishga olib keldi. Buning
uchun odamlar shunday narsani tanladilarki, o'z ko'rinishi va yaraqlashi
bilan ko‘zni quvontiradi, kam uchraydi va uzoq vaqt saglanib goladi™*,

1. AGy Paiixot Bepynn. Mustepaaori. 273b.
2. O'sha joyda.

3. O'sha joyda. Sb,

4. Aby Paiixon Bepyid. Musepaiordn. {2-b,
5. OFsha joyda. 12-b.

08



Uning ta’limotiga ko'‘ra, odamlar o‘rtasidagi bilimga muvofig pul sifatida
ishlatiladigan oltin va kumush, o'z o‘zicha gimmatga ega bo‘lmasdan,
insonning hech qanday chlivojini qondira olmaydi. Fagat ayrboshlash
vositasidagina pul umumiy o‘lchov sifatida, teng qiymatlilik (ekvivalent)
ahamiyatini qo‘lga kiritdiki, uning asosiy vazifasini tashkil etdi.

Kishilar ehtiyojini qondirishga yordam beradigan hamda adolatlilikka
rioya etilayotganligini nazorat gilish magsadida, jamiyaidagi tartiblarni go‘llab-
quvvatlash uchun unda hokimlik mansabi joriy ¢tiladi. Jamiyatni boshgarishnj
Beruniy hukmdorning jamiyatga xizmati deb tushunadi: “Idora qilish va
boshgarishning mohiyati — zulmdan azob chekuvchilarni ezuvchilardan
himoya qilish uchun o‘z oromidan kechishdir”'. Beruniy Mag‘rib shahar-
laridan biridagi tartiblar to'g‘risida gapirib ma’lumot keltiradiki, undagi
hoshgaruv navbatma-navbatl “yer cgalad va aslzodalar orasida” biridan ikkin-
chisiga o‘tadi. O'sha vagida boshqaruvning mohiyatini shunday tushunish
va unga xayrixohlik bildirish katta jasorat talab qilar edi. Podsho, aynigsa,
shunday kishilar to'g‘risida g amxo‘rlik qilishi kerakki, ular “yer ishi bifan
bandlar”, chunki “dunyo dchgonchilikka tayanadi, yer ishlash ¢sa, hokimi-
yat {ufayli mavjuddir va ularning biri ikkinchisisiz bo'la olmaydi”?. Odil
hukmdorning asosty vazifasi sifatida Beruniy “yuqoridagilar bilan pastdig-
ilar orasida adolatni va kuchlilar bilan zayiflar o‘rtasida tengltk™ *nt o rnatish,
deb hisoblaydi. Mamlakat ravraqi ilm-fanning ahvoli va ularning gullab-
yvashnasti bilan belgilanadi. Insonning oliy baxti -- hilimdadir; “Haqigiy
lazzaint lagat shunday narsa beradiki, inson unga vea ho‘lgan sari, unga
intilish yanada ko'prog oshib beraveradi. Va inson ruhining holati ham, u
ilgari bilmagan narsasini bilib olsa, shunday bo'ladi™ . Insonning oliy qadr-
gimmati — uning boshgalar va ayniqgsa, kambag'al odamlar to'g risidagi
gramxo‘rligi bilan belgilanadi. Beruniy xalglar o'rtasida ofzaro to'g' n muno-
sabatlar o‘rnatishga xalal beradigan milliy va diniy cheklanganlikka garshi
chigdi. U shunday kishilarni mahkum ctdiki, ularning ishonchiga ko'ra
“Her — bu ularning yeri, odamlar — bu fagat vlar mansub bo‘lgan xalgning
vakillari, podsholar — fagat ularning hukmdorlari, din - faqat ulaming
aqidasi, ilm — faqat o’shalarda bor bo'lgan ilmdir™?.

. . Abu Ali ibn Sino (Avitsenna) (9801037} ilmiy-
[bn Sinoning tabiatshunoslik va ijtimoiy-falsafiy {ikelar taraqqiyotiga

falsafiy qarashlari juda katta hissa go‘shgan Markaziy Qsiyoning bu-yuk

O'sha joyda. 31-32-b,

Aby Paiixon bepyiin. [lamaTiiky ... 230b,
ADy Paiixon Bepynd. Munepanorus. 12-b.
O'sha joyda. L7-b. ,

ADy Paitxon Bepynu. Humun. 63-67-h.
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mutafakkiridir. Tasodifiy emaski, u “Shayxur rayis” — “Olimlar ustozi™
degan yuksak unvonga sazovor bo‘lgan edi. Ibn Sino Buxoro yaginidagi
Afshona gishlog‘ida tug'ilgan. U Buxoroda ta’lim oldi, astronomiya, riyozi-
yol, mantiq, fizika, metafizika, huqug va boshqga fanlarni o‘rgandi. Yoshlik-
villaridayoq o*zining davolash san’ati bilan mashhur bo‘ldi.

999-vilda Buxoro Qoraxoniylar tomonidan bosib olingan vaqtda, Ibn
Sino Urganchga qochdi. Bu yerda Xorazmshoh Ma’'mun saroyi huzuridagi
Beruniy rahbarlik gilgan Akademiyada [bn Sino juda ko'p mashthur olimlar
bilan tanishdi va o'z bilimini boyitish imkoniyatiga ega bo'ldi. Xorazmni
G*aznaviylar tomonidan bosib olinishi xavii ostida [hn Sino Eronga gochdi.
1037-yilning 18-ivunida Hamadonda saroy tabibi va vazir bo‘lib ishlayotgan
vaqtida vafot etdi. O'limi oldidan u barcha mol-mulkini xizmatkorlari va
kambag'al kishilarga bo‘lib berdi.

[bn Sinoning dunyogarashi o'z zamonining madanivyatini aks ettiradi.
Uning dunyoqarashi Hindiston tabiatshunosligi va Yunoniston falsafasi ta'sin
ostida shakllandi. Ibn Sino Buqrot (Gippokrat), Jolinus (Galen), Yevklid,
Arximed, Pilagor, Arastu, Porfiriylarning asarlari bilan vaxshi tanish edi.
[bn Sinoga Ar-Roziy va Forobiylar juda katta ta'sir o’tkazishdi.

Ibn Sino 260 nomdan ko‘proq boy adabiy va ilmiy meros goldindi. Biz-
gacha uning 160 asari yetib kelgan. Ular ichida eng yingi 22 jilddan iborat
“Kitob ashshifo” (“Ruhni davolash kitobi™) bo'lib, oz ichiga mantiq, fizika,
rivoziyot va metatizikani qgamrab oladi. Uning boshqa asarlan * Qonun [it-tib"
{* Davolash ilmi gonuni”), “Kitob an-najot” {“Najot topish kitobi™), “Donish-
noma” (“Bilimiar kitobi™) va boshgalardir. Tbn Sino galamiga quyidagi badiiy
asarlar ham mansub: “Risola attayr”, “Solomon va Thsol”, “Hay ibn Yagzon™.

Borfiq hagidags ta’limot. Ton Sino fikricha, borliq vodba! viyud (zarur
bo‘lgan vujud), ya’'ni birinchi sabab, Xudo, barcha ashyolarning ibtidosi va
mumking! vosud (bo'lishi mumkin bo'lgan vujud), ya’ni qolgan barcha
narsalardan iboratdir. Vojibul vujud o*z-0*zicha bor be'lib, yagonadir. Mum-
kinuf vujud (mumkin bo'lgan vujud) birinchi sababdan kelib chigib, ayni
vaqtda ko‘plikdir, ya’ni o‘zida ko'p ashyolarning paydo bo‘lish imkoniyatini
sig*diradi. Shunday qilib, borlig bo‘linmaydigan yagona va bo'linadigan
ko*plikdan tashkii topgandir, Ko'plik darhol paydo bo'lmaydi, balki asta-
sekin, sabab va ogibat shaklida namoyon bo‘ladi.

Borligning barcha shakllari dastlab yagonada mavjud bo‘ladi. Birinchi
sababdan uzoglashgan sart ushbu shakllar ko'proq mustaqillik kasb etib,
fagat bevosita oldingi sababga nisbatangina bog'liq bo‘ladilar. Shunday qulib,
turli ashyolar vujudga (zarurdy vujud) nisbatan turlicha darajada yaqginlikda
bo‘ladilar. Vojibul vujudning sxususiyati keyingi keladigan barcha vujudga
uzatiladi. Ibn Sino shunday yozadi: “Vojibul vujud shundayki, barcha o'z
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mavjudliklarini undan oladigan narsalar zaruriy ravishda mavjuddirlar, negaki
shunday bo‘lmasa vojibul vujudda shunday holat vujudga kelar ediki, u unda
bo‘lmas edi va o‘sha vagtda u barcha jihattardan vojibul vujud bo* llb qolar
edi”’ . Bunday ta’limotni deistik yo‘nalishdagi panteizim sifatida baholash
mumkin.

Mumkinul vujud (bo'lishi mumkin bo'lgan vajud) javirar (substansiya) va
orazdan (akundensiya) tashkil topgan eng umumiy va o'zini ko‘plab namoyon
etadigan javhar — birinchi ibtidodagi unsurlar (olov, have, suv, tuproq)dir.
Modda, shakl, ruh va agl — oddiy javharlardir, jism esa — murakkab javhar.
Barcha ashyolarga xos bo‘lgan umumiy xususiyat — jismiylik bo'lib, modda
va shak/dan tashkil topadi. Ular o‘zaro bog'liqdir va biri ikkinchisisiz
mavjud bo'lmaydi. *...modda jismiy shaklga ega va jismiy shaklsiz voqclik
mavjud bo‘imaydi. Binobarin, v jismiy shakl tufayli hagigiy maviud bo‘lgun
javhardir. Shunday ckan, jismiy shakl hagigatda javhardir™’

fbn Sino dunyoni yagona birltkda deb hisoblaydi: “Bo'shlik mavjud
cmas, ... butun dunyo yagona jismdir”.

[bn Sino harakat tahliliga katta ¢’ttbor qaratib, um mexanik tarzda o'rin
almashtirish deb qaramaydi; “Harakat deb, odatda, shunday narsaga aytiladiki,
u makonda sodir bo'ladi, ammo hozirgi vaqtda bu tushunchaning ma’nosi
boshgacha bo'lib, makoniy harakatdan ko'ra umumiyroq bo‘lib goldi”. Ibn
Sino ta’kidlaydiki; “Qandaydir ashyoning har ganday holati va harakati
imkoniyatda shunday gandaydir ashyo bo'lganligi sababidan harakat deb
atatadi™t .

Fanlar tasnifi. Barcha falsafiy fanlarni Ibn Sino ikki turga: nazariy va
amaliyga bo'ladi. Amaliy fan o'z navbatida siyosat, huqug, uy xo'jaligt va
axlogga bo‘linadi; nazariy ilm — metafizika (oliy ilm), riyoziyot {o‘rta ilm)
va tabiat hagidagi ilm {quyi ilm)ga bo‘linadi. Mctalizika mutlaq borlig va
uning umumiy holatini o'rganadi — eng tmumiy tushunchalar hamda ilohiyot
— Xudoni bilishni ham qamrab oladi. Riyoziyot (mutematika) migdoriy
munosabatlar — andoza va sonlarni hamda ularning turli shahobchalari
bo‘lgan: handasa (georetriya), artfmetika, astronomiya, musiga, optika,
mexanika, harakatdagi doiralar haqidagi ilm, asboblar hagidagi ilm va
boshgalarni organadi.

3‘",‘""’ Tabiatshunoslik tabiatni o‘rganadi va 6 bo‘limdan iboratdir; butun tabiat
uchun umumiy bo‘lgan masalalar — modda, shakl, odatdagi holat, harakat
va hokazo, dunyoning asosini tashkil etgan jismlar holati — osrmondagi

1. ADY ANl wBn CHino. KHurd cnaceHus // B K. AHTONOMHY MHPOBROR hHAOCODHM. —
M., i974. 730-h.

2. ABy Aan nOH CuHo. Janmm-vama. 1957, 152-b,

3. O'sha joyda. 232-b,
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narsalar, unsurlar, ularning miqdori va hokazo; tabiiy jarayonlar — tashkil
topish, paydo boflish, yo‘qolish, osish, jismning zavoli va hokazo;
qo*shilishidan oldingi 4 unsurning holati, shuningdek, ob-havo muhitidagi
hodisalar — shahoblar (meteoritlar), yomg‘ir, momagaldirog, chagmog,
shamol, kamalak va hokazo; tabiatshunoslik jonsiz tabiatni, o‘sirridiklar dunyosi,
hayvonlar dunyosini; inson ruhi va ruhiy kuchlarining holatini o‘rganadi.
Tabiatshunoslikka Ibn Sino tabobat, munajimiik, givofashunoslik, tush ta’bin
to‘g'risidagi fan, tumor, afsungarlik, alxamiya hagidagi ilmlarni ham kirita-
dit,

Bilish nazarivasi, Ibn Sino fikricha, hissiy bilish — tabiatni bilishning
boshlang'ich yo'lidir. Hissiyol tashqi va ichkiga bo‘linadi. Ko‘rish, eshitish,
ta'mni sczish, is bilish va paypaslash tashqi hislardir. Ichki histar quyidagilar:
umumiy his-tuyg‘u, taxminiy bilish kuchi va tasavvuriy kuch?. Thn Sinoning
s0'zlariga ko'ra, ko'rish gabul gitinayotgan buyum tomon bizdan chigadigan
biron bir narsadan bog‘liq cmas. Biz shuning uchun ko‘ramizki, gabul
gilinayotgan buyumdan nimadir biz tomon kelib tushadi va modomiki v
buyumning jismi cmas ckan, demak. u — uning giyofasidir®.

(Garchi biz Ibn Sinoda hissiy bilishning alohida shakh sifatida ideokai
uchratmasak ham, u uni “umumiy his-tuyg'u” va “taxminty his-tuyg'u”
ma’nosida go‘llaydi. Umumiy his-tuyg‘u ashyolar giyofasini umuamiy
ko'rinishda gavdalantiradi. Badanning hissiy a’zolari yordamida olingan targog
sezish holatlari umumiy hisduyg‘u vositasida yagona birlikka birlashib
go'shiladikar. Ma’noni idrok etish vazifasi Ibn Sino tomonidan taxminty
hilish kuchi deb atalgan boshqa hissivotga yuklanadi. [drok ikki hil ma’noga
ega. binnchidan, idrok hissiy bilishning shakli sifatida va ikkinchidan, idrok
fikr shakli sifatida. Bilimning wshbu turdarini mutafakkir *bifdamchi™ va
“ikkilamchi” idrok, deb ataydi. Birlamchi idrok ashyoni imuayyan tarzda
biror-bir boshga naisa vositasida gabul giladiki, ¢ unga ushbu shaklni beradi®,
Boshqacha aylganda, ikkilamchi idrok, fikr bo*lgan holda, hissiy idrok asosida
tashkil topadi.

Ibn Sino ijodiy bitimning shakllaridan biri bo‘lgan xayolgakatta e’tibor
garatdi, Uning vazifasi tasavvur ¢lish kuchi va zehinda saglanadigan osha
giyofa va ma'nolarni o‘zgartirib, qayta ishtashdan iboratdir. Xayolning ikki
shakli: tasviniy va o‘zgartiruvehi jjodiysi mavjud. Jasaviurham histuyguning

1. Qarang: ¥ H Kapumon. Kiaccwhurauna Hayk no Hén Cune // Matepuaiy neproii
BeecoodHOM HayUHOH KOoHGepecHUHH ROCTOKoReRoR I TawkenTe, 4—11 vwHa 1937, =T,
19358, 9¥8b. )

2. Qarang: Abu Ali ibn Sino. Najot. Qohira. Hij. 1331-y. 367-sahifa.

3, Qarang: Abun Ali ibn Sino, Najot. Qohira. 225-h.

4. Qamng: O'sha joyda.
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ichki shakllariga taatluglidir. Bu ashyoning shunday shakliki, ashyoning
o'zi bo‘Imagan holda ham ongda saglanadi. Boshqacha kuchlardan tashgari, |
buyum qiyofasi aks etgan tasavvurni saglab goluvchi kuch — zehn ham
mavjuddir.,

{bn Sino yangi aflotunchilarning ruh gandaydir jismiy a’zoga ega
bo‘lmasdan turib ham hissiy ashyolarni qabul qilib olishi haqidagi
ta’limotlarini asossiz hisobladi. Agar hissty idrok bu a’zolarsiz ruhning o'zida
kechganda, deb yozadi mutafakkir, unda bu a’zolar behuda yaratifgan bo'lib
chigardi va ulardan hech qanday foyda bo'lmas edi'. Olim [ikricha, jon
yurak bilan bog‘langan bo'lib, u orgali miya bilan ham birlashgan. Yurak-
dan chigadigan sezgi va harakatni unga uzatib boradigan a’zo o'z ibtidosint
miyada oladi. Hissiy ncrvlarming boshlang‘ichi miyadir. Nervlar undan kelib
chigadi: miya nerv tizimining markazidir. Shunday qilib, hissiy bilish fiziologik
asoslarga ega.

fnson rufir olty (mukammal) va [tkriy (agliy)dir. Insonning o'ziga xos
alohida xususiyati hayvonlardan [argli o‘laroq, majhul tushunchalarni
o'zlashtirish, aql bilan yelish mumkin bo’lgan har yoqlama narsalarnt bilish
va ogilona xatti-harakatdir. 4g/ — inson ruhining oliy kuchidir. Ibn Sino
aglni ruhning majhul {abstrakt) fikrlash va umumiy narsani bilishga bo'lgan
qoubiliyai) sifatida tushunadi, sdrokai esa ruh kuchi sifatida (asavvur giladiki,
uning vositasida bilim hosil gilinadi. Farosat (venicllckt) bo'lsa ruhning
lezda noma’lumdan ma’lum narsaga, orta istilohni sakrab, dastiabki za-
mindan xulosaga va baraks, o‘tishga bo'lgan qobiliyatini bildiradi.

Eftimoliy va faol aql mavjud. Bir shaxsga tegishli rubkning kuchi — bu
ehtimoliy agldir. Bunga qarshi o'laroq, faol agl, ayrim shaxs rehidan ajratilgan
hamma joyda mavjud asosdir. U barcha odamlarda yagona va umumiydir,
Nazariy aqlning natijasi — wmumiy tushunchalardir. Xususiy, muayyan
gtyofalar ham ularni umumiashtirishdan chalg'ish tefayli tashkil topadilar.
Nazariy bilimlarni kasb etish shakli sifatida giyos (sillogizm), va'ni dastlabki
zamindan xulosaga o‘tish maydonga chiqadi.

Bilish jarayont mutafakkir tomonidan ashyolarning paydo bo‘lish jarayo-
ni sifatida tushuntiriladi. Modda imkoniyat sifatida mavjud bo'lsa, aql faol
ibtidodir. Imkeniyat darajasida mavjud bo‘lgan moddiy obyektlarga faol ibti-
do shakl bergandan keyin ular vogelikka aylanadilar. Shuning uchun im-
koniyat holatidagi agini modda bilan solishtirish mumkin. Faol aql unga
bilish shakllari sifatida shunday shakllarni kiritadiki, ular moddada borlign-
ing shakltart sifatida yuzaga chiqgadilar. Natijada, bilim kelib chigadi.

. Fikrlovchi ruhning vazifasi quyidagilardan iborat: birinchidan ruh har

1. Qarang: (Fsha joyda. 267-b.
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yoqlama ashyolardan ayrimlarini, ya'ni ular uchun umumiytarini ajratib
olib, ularni bir-birlaridan farglaydi, ya'ni gaysinisi javhar, gaysi biri esa
oraz ekanligini aniglaydi. Tushunchalar ana shunday paydo bo‘ladilar.
Ikkinchidan, aglning bundan keyingi harakati iasdig va inkor vositasida
hukmda tushunchalarni birga go‘shish va uyg‘unlashtirishdir. Uchinchidan,
agl ega uchun tasdiq yoki inkor ctish hukmiga zanr bo‘lgan kesimni axtaradi.
Tushunchalarning munosabaii hukmlarda qonuniy bog'liglik xususiyatiga
ega. To'rtinchidan, aglning faoliyati oz ifodasini shunday qoidalarni idrok
ctishda topadiki, ular umam gabul gilgan (ikrlarning begumonligiga
asoslangandirlar,

Umumiy yoki har voglama narsalar (universaliyalar) ashyolargacha,
ashyolarda va ashyolardan kevin ham mavjuddirlar. Umumiy narsa
ashyolargacha ilohiy aglda mavjuddir {masalan, Xudo hayvonlarni yaratish
uchun wardan oldin keladigan “hayvonlar” g'oyasiga cga bo'lishi kerak
bo‘ladi). Umumiy narsa ashyolarda mavjud bo'ladi (masalan, har bir hayvonda
“hayvontik” bor). U ashyolardan Keyin inson tafakkurida mavijud bo‘ladi.
Bu umumiy narsa moddiy ashyolarda mavjud bo'lganiaming tasvirdir. Ammo
mutafakkir gqavd ctadiki, umumiy tasavvur sifatida hiech ganday ayrim olingan
narsa va moddiy narsa sifatida ficch ganday urnumiy narsa gabul gilinmaydi!.

Mantig O'zining manligiy nazariyasida [bn Sino Arastudan {lgarilab
ketadi. Ammo u “Birinchi muallim”ning oddiy taglidchist cmas edi.

“Mantig shunday fanki, u inson aqlida mavjud bo'lgan ma'nolardan
kasb etishni xohlovehi ma’nolarga o'tish vositasi bo'iib, bu o'tishga xos
bo‘lgan ma’nolar goidasi va tartib hamda shakllaming ko'p turlarini bilishdir,
negaki ular ham, bular ham va hatto ularga olib bormaydigan ko'rinishdagilar
ham to*g'ri xulosalar chigarishga olib keladi™-. Mantiq hagigatni yolg‘ondan,
ishonchlini ehtimol tmilgandan, bilimni shubhali fikrlardan farglash uchun
zarur. Uning yordamida biz tushunchalami aniglaymiz, hukmlar yuritamiz.
Shuning uchun mantig biltm haqidagi fandir.

Thn Sino mantigning juda ko'p masalalarini tadgiq giladi: tushunchalarning
mohiyati va tuzilishi, tushuncha va belgi, tushunchalarning turlarga bo'linishi;
ta’'rif, tasvir va uning turlari; hukm, vning tueziltshi va turlari, hukmlar
tashkil topishining vositalari va ularning qaytadan tuzilishi usullari; xulosa
va nning tugzilishi, xulosalaming turlari, vning shakllari va ko‘rinishlar
hamda qoidalari, dalillash (isbotlash) va raddiya, isbotlash asoslarn, dalillardagi
goidalar va xatolar.

Iirimory-sivosiv qarashilars. Inson bilan bog'liq masalalari Ibn Sino amaliy
falsafaga taallugli deb biladi. Amaliy falsafa mavzusi shaxs farovonligi bo‘lgan

[. Gurang: Abu Ali ibn Sino, Najot. Z234-b.
2. ABy Ayt uOk Cuuo. Jlotuka.// KHHra ykazaewnit 0 wacrasnchnuii. —M., 1965, 2-b.
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axfog, oila farovonligini o‘rganadigan /gtisod, davlal ravnagini o‘rganadigan
siyosatga bo'linadi,

Ibn Sino o‘zining ljtimoiy qarashlarida Forobiv g‘oyalariga qo‘shilgan
bo‘lib, orzudagi fozil jamivat tarafdori ediki, uning boshida ma’rifatparvar,
odil podsho turar edi. Jamivatning barcha a’zolari ijtimoiy foydali mehnat
bilan shug‘ullanishlari lozim edi. Bajaradigan vazifalariga garab ularni Ibn
Sino uch guruhga bo'ladi: ma’muriy xizmatdagilar, ishlab chigaruvchilar va
harhiviar. Thn Sino kishilarning ijtimoiy holatlaridagi farciarmi tabiiy hisoblaydi.
Agar barcha kishilar podsho yoki garam bo'lganlarida, ular yashay olmas va
halok bo‘lgan bo‘lar edilar va agarda hamma mulk va boylik bo*yicha teng
va bir xil bo‘lganlarida, odamlarning bir qismi boshqasi uchun ishlamay
qo'yar va natijada bir-biriga yordam ko'rsatish to*xtagan bo‘lar edi. Agarda
barcha kishilar kambag‘al bo'lganlarida, u vaqtda vlar halok bo'lgan bolor
edilar. Demak, mulkiy holat va egallab turgan mansab jihatdan mavjud
bo‘lgan tarq mugarrardir'

Kishilarning o'zaro munosabattan asosida gqonun yotishi lozim: “Kishilar
o' rasida shunday bitishuv zarurki, unda adolat me’yorlari belgilangan va
shit bijan farglanuvzhi qonupn qabul qilingan bo'lishi kerakki, uni so'zsiz
bajarish gunun chigaruvehi tomonidan majburivatga aytantirilgan bo'lsin™?.
Barcha u'zolari uchun bajarilishi shart bo'lgan gonunlar bor bo‘lgan jamiyatda
adolatsiAdik bo‘lishi mumkin emas. Jamiyat a*zostning adolatsizligini jazolash
lozim. Agar hukmdorning o‘zi adolaisiz. bo'lsa, unga garshi go‘zg‘olish
ogtangan va jamiyat tomonidan go‘llab-quyvatlangan bo'ladi.

Insonivatning asriy orzusi go'zatlikka intilish edi. Gozalfik csa, Ibn
Sino nuglayi nazarida, kamofotga intilish bilan barobar edi. Mukammatlikk:
erishish sababi Zefrgdir. Ishg muhabbat Ibn Sino tomonidan doimiy ravishda
taraqqivotga, mokammallikka intilish sifatida talgin qilinadayi. Shu bilan
birga, borligning zinalarida, tizimning helatida gancha vugori bo‘lsa, u
shuncha katta qobiliyat va Kuch bilan mukammallik tomon tez harakat qilib
boradi. Tabiat rivejining gultoji agl bilan siylangan inson bo'lib,
mukammallikka intilishning yagon shakli va harakati vnga xosdir.

fbn Sino fdlofiivorr. Ibn Sinoning asarlari mazmun jihatidan Yevropada
o'rta asrlarda, Sharqda esa hozirgacha chugur iz goldirdi. [bn Sino o'rta
asrlarda bashariyat erishgan komil inson namunasi edi. Biz bu yerda uning
barcha falsafly va tabiiy ilmlar sohasidagi yutug‘idan ko‘ra, itohiyot sohasidagi
nasalalarni hal qilishdagi mahoratini ko‘zda tutayotirmiz.

Nazariy va amaliy jihatdan Ibn Sinoning eng mashhur asari “Shilo”

I. Qatang: AGy A niH CuHo. Pucosaile vasdupu Madsnn, Texpon, 1319y, G-sahifa.
2. .3 . buxorckuid. ©uaocodgekoe Hacteane W Cunrt. // Boupoch uaocohpnm, 19335,
N5 139-h,
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bo‘lib, lotin sxolastikasining wlamolar uning ba’zi gismlarinigina tushunib
yetdilar. Bu asar uch katta gismdan, ya'ni mantiq, tibbiyot va ilohiyotdan
iborat e¢di. Tbn Sinoning magsadi hammaga manzur bo‘ladigan “Mashriq
hikmati”ni yaratish edi. Barcha nazariyalarning asosida ilm yotadi. Tashgi
ko‘ninishdan umumiy nazariya agldan kelib chigadi. Agl ¢sa ilohiy olamdan,
farishta vositasida yetkaziladi. Bu dalilga ko'ra, farishtani bilish jahonni
bilish asosi hamda undagi inson o'mini belgilash ham ilm vazifasiga kiradi.

Xilgat (yaratilish) bir martalik tasodifiy yoki azaldagi iroda cmas, balki
ilohiy zaruratdan kelib chigadi. Xilyat ilohty andisha rmihidan kelib ¢htgadiki,
o‘zini o‘yiaydi. O‘zida abadiy ilohiy vujudga cga bo'lgan ilm birinchr agf
bilan ayni zamonda sodir bo‘lgan narsadan o'zga narsa cimas. Bu yagona
oqibat va bunyodkor ¢uvvatning boshlanishi ilohiy andisha bilan bir narsa-
dir. Yagonalikdan ko‘plikka o‘tish, yagonadan boshdga vagonalarga o'tish
goidasiga rioya qilish orqali yuz beradi. Ushbu birinchi agldan borligning
ko‘pligi kelib chigadi. Xuddi Forobiy falsafasida bo'lganidek, borliq aql
tafakkuridan kelib chigqanidek, dunyoni bilish hodisalarni mushohada etish
va vijdoniy malaka hosil gilish turiga aylanadi. Birinchi aql oz mabdosi
{kelib chigishi}ga digqat-e’tibor berib, unda fikran 10 ﬁaaydl va birinchi agl
vujudini zaruriyatga aylantiradi. Shaningdek, birinchi agl o*z vujudining sarcl
bo‘lish imkoniga diggat-¢’tibor berib, shunday xulosaga keladiki, uning gu-
monicha, u o'z mabdosidan tashqariga chigib ketgan, Birinchi fikriy
to'xtashdan, r&kinchi agl ikkinchi fikriy to'xtashdan birinchi falak (falakul
aflok)ning harakatdagi ruhi, uchinchi fikriy to‘xtashdan tanlangan jism va
bu btrincht falakdan yugori turuvchi (zulmat va yo'qlik} kclib chigadi.
Borligni barpo giluvehi bu uch fikriy to“xtash boshga agilarda ham taksor
bo'laveradiki, natijada ikki bosgichdan iborat tartibda takomillashib boradi.
Diniy agllar va samoviy ruhlar silsilasi jismiy quvvatga cga cmaslar, ya'ni
ular histuyg‘udan mahrum bo‘lib, ulaming zavgu shavgi o'zlan kelib chiggan
aqlga erishadilar. Aql falaklarning har birida ularga xos bo‘lgan harakatii
keltirib chiqaradi. Shunga ko‘ra, har bir harakatning kelib chigishiga sabab
bo‘lgan koinotdagi inqgiloblar shavqu zavgning ogibati bo‘lib, hech gachon
yo‘q bo‘lmaydilar.

Kuchga ega bo‘lmagan o ‘ninchi agl o'z navbatida yagona agl va yagona
ruhni jjod giladi. Aytish mumkinki, o‘ninchi agl bilan birgalikda kelib
chigadigan insoniy ruhiy surat, ko‘p narsaga bo‘linish imkoniyatiga ega
bo‘lgan holda paydo bo‘ladi. Vaholanki, uning zulmatli tuzilishidan oy
ostidagi modda vujudga keladi. Ana shu o‘ninchi agini faol agf, deb atadilar.
Bu agldan bizning ruhimiz kelib chiggan bo'lib, uning yvog'dusi ilmiy siy-
moda unga gaytib kelishi mumbkin bo‘lgan ruhni topadiki, u unga go'shimcha
bo'ladi. Insoniy aql ma’quini his etiladigan narsadan ajrata olish vazifasiga
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¢ga emas. Har bir ilm va aytilgan gap, sodir bo‘lgan narsa va yog‘du farish-
tadandir. Shuning uchun, insoniy agl quvvat jihatdan o‘zida farishta tabiati-
ga egadir. Tkki tomonlama vaziyat, ya’ni amaliy va nazariy aql vositasida
ikki xil “surat”ga ega bo‘lgan insoniy agl “yerdagi farishtalar”, deb ataladi.
Ruhni taqdirining siri bundan boshqa narsa emas. Nazariy aql to‘rt tarafla-
ma holat vositasida farishta aqli bilan yoki faol aql bilan go‘shiladiki, uni
mugaddas agl deb ataydilar. Mugaddas agl o‘zining eng oliy bosqichida
o'sha mumtoz payg'ambarlik aglidir.

Yugorida aytilganfardan shunday xulosa qilish mumkinki, faol agl masa-
lasida avvaldanoq Arastu sharhchilari orasida ixtiloflar chiggan edi. Ibn
Sino Abu Nasr Forobiyga ergashib, Timey va Akvinalik Tomasga qarshi
o'laroq, insoniy agldan tashgarida bo'lgan ajratuvchi aglni gabul qiladi.
Ammo uni Xudo lushunchasi bilan birdek hisoblamaydi. Forobiy va Ibn
Sinolar bu aglni borlig olamining ibtidolaridan biri deb bildilarki, insoniy
vijud ana shu agl vositasida o'sha olamga bevosita qo‘shila oladi. Bu faylas-
agflarimizning bilish ma’rifatidagt yangiliklari ana shu yerda yashiringan edi.
Ikkinchi tomondan, ular nazaricha, Arastuning ruh tushunchasi organik
jismning hirinchi kamoli sifatida qo'yilishi qonigtirarti darajada emas edi.
Ushbu “hirinchi kamolni gabul gilish” fagat ruhning vazilalaridan bir bo'lib,
atbatla, uning asosiy vazitasi emas ¢di. Ulaming insonni bilish nazariyalari
yangi aflotuncha tarzdagi gqarash edi.

Yusuf Xos Hojib XI asrning ko*Zga ko'ringan
shoiri va mutatakkin edi. U 1017-yilda Bolasog‘on
{hwzr;,l Qirg'izistonning To'gmoq) shahrida
tug‘ilgan. Yusuf Xos Hojib o' zining birdan bir dostoni bo‘lgan turkiy tilda
vozilgan “Qutadg u bilig” (* Baxtga cltuvchi bilig”) bilan mashhur bo‘lgan.
Doston bizgacha to*laligicha yetib kelgan. “Qutadg’u bilig”ning 3 nusxasi
ma’lum: Hirot, Qohira va Toshkent.

“Qutadg’u bilig” axlogiy-nasihatomuz asar sifatida Sharq o'rta asrining
dunyoviy adabiyotiga mansub turk tilidagi eng yirik yodgorliklaridan biri
edi. Bu asar arab tilida yozilgan [bn al-Muqaffaning “Kitob al-adab al-kabir™,
Ibnn Qutaybaning “Uyun al-axbor™, Johizning “Kitob at-toj” turidagi,
shuningdek, fors tilida yozilgan Nizomulmulkning “Siyosatnoma”, Kayko-
vusning ‘Qobusnoma” va shu mldagl Shargda keng voyilgan ogit-nasihat
janriga mansub edi,

Ushbu kitob 1069-yilda yozilgan bo‘lib, muallil uni Qashgar hokimi
Sulaymon Arslon Qoraxonga bag'ishlagan, shuning uchun ham xon unga
Xos Hojib, ya’'ni buyuk xonning maxsus maslahatchisi unvonini bergan.

*Quiadg'u bilig” axloqqa otd qoidalar va xulg-atvor mezonlarining o‘ziga
x0s hir gqonuni edi. Mazkur Kitob shoirming o‘zi aytganiday:

Yusuf Xos Hojibning
dunyuqarashi
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Boshidan oxirigacha donolar so 'z,

Go'yoki tizijgan magondek o'Zi.

Yusufning fikricha, hukmdor va uning tevaragidagi Kishilar “davlat ilmi”
goidalariga binoan boshqarishga o'rganib olishlari xusnsida ana she kitobdan
barcha zarur bilimlarni topishlari zarur edi.

Yusul Xos Hojib o'z zamonasining juda bilimdon kishisi edi. “Quiadg'u
bilig” dostoni uning adabiyot, tarix, talsafa, axlogshunoslik va nafosatshunoslik
sohasida juda keng bilimbarga ega ckanligidan dalolat beradi.

Garchand Yusuf Xos Hojib dunyo va undagi inson Xudo tomonidan
yaratilgan, Xuconing nigohi hamima yerga yetib boradi, deb hisoblasa ham,
har hoida mutafakkir insonning shundan keyingi gismatini, uning hagiquy
hayotga ho'lgan munosabatini Xudo ofamuni yvaratgan, ammo uning ishlariga
bevosita aratasiimaydi, degan nugtayi nazardan turib hal giladi'.

Daoston gahramontan — hukmdor Kutlug‘di adolat ramzi, vazis Oyo‘ldi
haxt {(davlat) ramzi sifatida, vaziraing o‘g'li O'gdulmish ayl rami sifagida
muallil tomonidan o'ylab 1opilgan, birog wlar maviud donyve namoyan-
Jddaridir.

Mutalukkir msoa lagat jamiyatda, boshqga Kistulaehilan antlogotda va
o'zaro munosaballarda, ijtimoiy [oydali mehnatdagina chinakam kamolotga
yelishadi, degan shiorni ilgari suradi. “Insonga foyda keltirmaydigan inson
o'likdir™?, deb ta’kidlaydt. U jamiyatda mehinat ahdi {dehgonlar, chhorvadorlar,
hunarmandlary hal giluvehi magomdaligini uglirads.

O dostonida u quyldagilarni yozadi: *Agarda bek ¢l hagida gramxo‘rlik
qils«, uning fugarolari boyib ketsa, uskda bekning hamma istaklari ro*yobga
chigadi. Agar xalg o'z axlogini takomillashtirib borsa, bek ham axlog odobda
kamol topib boradi, bordi-yu bek axlogli, odobli bo'lsa, u o'z xalgi uchun
vaxshilik gilgan bo'ladi”,* — deb ta’kidiaydi.

Yagona magsadni ko‘zlab, jamiyatning barcha tabaqalarini og'a-inilar
sifatida murosaga keltirish va ana shu negizda odil, gullab yashnaydigan
jamiyat barpo ctish Yusuf Xos Hojibning axloqiy garashlarini tashkil ctadi.

Yusuf ilmning turli sohalarini jamiyatning taragqiyotiga va guilab
yashnashiga olib keluvchi kuch deb bilib, ularni egaliashga da'vat ctadi. U
ilm-fan va ma’rifat vordami bilan o'z davrining axlogiy muhitini
s08' lomiashlirish mumkinligiga ishonadi. Yusuof kishini zulmat ichidagi uyga,
bilimui esa ana shu uyni nurafshon etuvchi mash’alaga o*xshatadi.

Yusuf Xos Hojib insonning tashqi giyofasi uning ma’naviy dunyosiga
mos bo‘lishiga katta ahamiyatl beradi, ya'ni uw ikki dunyouing (tashqr va

[. Yusuf Xos Xojib. “Qutadg‘u bilig". —T.: Fan, 1972, 26-b.
2. O'sha joyda. 659—667-b.
3. O'sha joydu. 309h.

LOR



ichki dunyoning) birligi, agl-zakovati raso kishining ajralmas fazilatidir, deb
hisoblar edi. Uningcha, halol, haggo‘y, odobli kishi har ganday gimmatbaho
narsadan ham gimmatliroqdir, bunday kishiga “baxt har ikki dunyoda kulib
bogadi™', |

Yusuf Xos Hojib oilaviy tarbiya bolalarning axloqiy giyofasini
shakllantirishda eng asosiy omil ekanligini, mabodo bolalarning xulg-atvori
yomon bo'lsa, bunga bola emas, ota aybdor ekanligini, ota o‘z farzandini
aqlli va fahmli qilib tarbiyalamoqgchi bo'isa, u bolani doimo diggat-¢’tibor
ostida tutishi lozimligini ta’kidlaydi. Mutafakkir o'z bolalarinmi ortigcha crkalatib,
bu bilan ulamning kelgusida noloyiq xatti-harakatlar gilishga to'g'ridanto‘g'n
aybdor bo'ladigan ota-onalarni gattiq qoralaydi. Uning fikricha, bolalarm
hunar va bilimga o' rgatish ularning axlog-odobini tarbiyalashning asosidiz.

Yusuf Xos Hojibning ta’kidlashicha, inson kim bo‘lishidan gal’iy nazar,
hoshgalarga xayrixoh, insonparvar bo'lishi lozim, negaki dunyoda abadiy
goladigan narsa [agat insonparvarlikdir. Shuning uchun, kimki o*zdan keyin
yaxshi nom goldirmogchi bo'lsa, fag - <gu ishlar bilan shug'ullanishi zarur,
Uning (ikricha, dunyoda ikki xil czgulic va ikki xil gaboha. mavjud. Birincti
— cgulik va yabohat (vovuziik) Lug'madir, ikkinchi xildagilari bu dinyoda
kash ctilgantaridir. Shunga muvotiq ravishda ikki xil odamlar - czgulik qili
vihi olijunob va yovazlik giluvehu pastkashlar (ofz tabiatiga ko‘ra va mubi
Larbivasi natijasida) maviud. Jamiyatdagi barcha yomon xalti-harakatlar
o'gimagan, jolil odamiar borligidandir. Ularni ma’rifat orgali {uzatish maum-
kin. Yusuf nutg madaniyatiga ham katta ahamiyat bergan. Nulg madaniyati
(uning marzmunli va nazokatligl) insonning bilim saviyasi va axlogiy yetuk-
ligini belgitavdi,

Tashgi va ichki rehiv dunyosining birdigi yetuk insonning ajralmas fazi-
latidir. Haqigiy inson shundayki, uning so‘zlari bilan amaliy ishlar bir-
biridan farq gilmaydi. Farzilatlf insonning yana bir xususivati uning sodda
va karatarligidic. Yusufing yozishicha, bu dunyoda hamma natsa o'tkinchi,
inson hayoti ham, yugori mansab va boyliklar ham. Agar bugun ularga ega
bo'lsang, crtagi, chlimol, ular yo*q bo'ladi, shuning uchun hozirgi bovliging
va mansabing tutayli takabburlikka yuz tutishing butunlay be'manilikdir.

Inson uchun eng xavili sifatlar ta’magirlik va boylikka intilishdir. Ular
inson tabiatini axlogiy jihatdan buzib, zo'rlik va o'zboshimchalikka olib
keladi. Boylik insonning xatti-harakati va fe'lini buzadi. Yusuf Xos Hojib
sharob ichishning zivon ckanligidan, aynigsa, jiddiy ogohlantiradi: sharob
bilim va aglining dushmanidir, uning hagigly nom janjal va dushmanlikdir.

Yusuf Xos Hoiib o*z ijodi bilan ko‘chmanchilar davlati sharoiti va har-

1. O'sha joyda. 243-b.
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biy-demokratik tuzum an’analarida o‘z aksini topgan gadimgi turk yodgor-
liklaridan wzoglashadi. Ushbu yodgorliklarda ezgulik ko'pincha xonning
yaxshi ishlari, uning shaxsiy jasorati, harbiy shon-shavkati, jasurligi va sark-
ardalik iste’dodi asosida bayon qilingan,

Abu Homid Abu Homid tbn Muhammad G'azzolfy (1058—1111)
Xurosonning Tus shahrida 1058-yili tavaliud topdi. Bola-
lik va o'smirlik-yillarini o'z tug‘ilgan shahrida o‘tkazib,
keyinchalik o*gishni davom ettirish magsadida Nishopur-
ga ketdi. 1083-vili G*azzoliy saljuglar davlatining bosh vaziri bo‘lgan Ni-
zomulmulk xizmatida edi. Shu vagtda u falsafa bilan jiddiy shug‘ullana
boshladi. 109 1-yilda Nizomulmulk o‘zi tomonidan Bag'dodda tashkil etit-
gan Nizomiva madrasasida [alsafadan dars berishni Grazzoliyga topshirdi.

O*sha zamonning eng vaxshi o' quv yurti bo'lgan bu dargolida Gtazzoliy
4 yil dars berdi, so‘ngra falsafa kursini o'z akasi Ahmadga topshirib, ofz
butunlay ilmiy ish bilan shug‘ullandi. U uzoq safarga otlanib, Makka,
Damashg, Baylul Muqgaddas, Iskandariya va boshga shaharlarda bo‘lib, u
yerdagi mashhur olimlar bilan vchrashads va kutubxonalardagi kitoblarni
o‘gib chigadi. Bu-yillar uning hayotida og'ir-yillar bo‘lganini yozadi: “Men
hamma narsani: ikkilanishlarni, shak-shubhalarni, inkor ctishlarni,
¢’tigodsizlikni o'z boshimdan o‘tkazdin; hagiqatni tasayvvufda (opdim™!,

Uning oldida ko‘ndalang turgan asosiy muamimo — fan bilan din o'rtusidagi
qarama-qarshilikni bartarafl etish edi. G azzoliy {ikricha, bu narsa tasavvuf
asosida bartaraf etilishi mumkin edi. U o'z vatani Tusga gaytib, bu masalaga
bag‘ishlangan qator asarlar yaratdi. Grazzoliy 111 L-yilning 19-dekabrida Tus
yaqinidagi Tabaron gishlog'ida vafot ctds.

G'azzotiy falsafa, axlog, din va tasavvufga doir bir gancha asarlarning
muallifidirki, ulardan eng muhimlari quyidagitardan iborat: " [liyoi ultim ad-
din” (*Diniy ilmlarning jonlanishi™), “Tahofut ul-falosifa” (** Faylasullami
rad etish”), “Kiumyei saodat™ (*Baxl - saodat yoki hikmat kaliti™), “ Mungiz
minal zilol” (“Adashishlardan saglovchi™).

(Gfazzoliy Forobiy va Tbnt Sinolarning asarlarini yaxshi bilar edi. Ularning
falsafiy ta’limotlad islomni mustahkamlash uchun xizinat gilmasligiga ishonch
hosil qilgach, wlarga qarshi turdi.

G'azzoliyning eng virik asari uning bir necha ]:ldllk “Ixyoi ulum ad-
din” bo‘lib, uning arabcha asl usxasi bilan bir gatorda tushunishga osonroy
bo‘lishi uchun fors tilida “Kimyoi saodat™ deb ataluvchi gisgacha variantini
ham yozgan. Markaziy Osiyoda buning ¢isgachasi “Chahor kitob” (“To’rlta
kitob™) deb ham yuritifadi. Bu asar juda ham mashhur bo‘lib ketgan edi.

G*azzoliyning
dunyoqarashi

1. Bennkme nmoan. OpeHSypr. 198, 33—36-b.
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Tasodifiy emaski, mashhur istomshunos I. Goldsiver gayd ctganidek, “agar
Muhammaddan keyin payg‘ambar bo‘lishi mumkin bo lganda, albatta, bunday
kishi al-G‘azzoliy bo‘lar edi”™!.

Abu Homid G*azzoliy fikricha, rasmiy diniy ¢’tigod mo'minning tashqi
tomondan oz burchini bajarishinigina talab gilib, unda hisinyg‘uga o‘rin
goldirmaydi.

Ikkinchi tomondan, tasavvuf, uning fikricha, agarchi his-tuyg'uga katta o'rin
ajratgan bo‘lsa ham, oz ta’limotida hamma vaqt ham me’yorni sagtamasdan
ba’'zida islomnirg umumiy talablaridan chiqib ketish darajasiga boradi.

Grazzoliy diniy bilimlami jonlantirishni quyidagicha amalga oshirish
mumkinligini ta'kidlaydi; gotib golgan rasmiyatchilik o‘riga e’tiqodga
tasavvufdan igtibos ¢ilingan bir gator ilohiy unsurlarni, masalan, jo‘shgin
his-tuyg'u, mehr-muhabbatni kiritish lozim. Bunday tajriba to‘la g'alaba |
gozond:, chunki Grazzoliydan keyin ilgarigi an’anaviy aqida tarafdoriari
juda ham kam goidi.

Tkkinchi tomondan, G*azzoliy tasavvabning barcha qoidalarini tekshiruvdan
o‘tkazib, uning gaysi tomonlari sunnatga muvofiq kelishi, gaysinisi to‘g‘ri
kelmashiging aniglab, mo*tadif tasavvuf tizimind yaratdi. Unda ilohiy unsurlar
vil jazava holati eng kam migdords keltirilib, asosiy €'tibor tashgi marosimlarga
qaratildi. Shunday qilib, ruhonivlarning kuchayib borayotgan yuqori
tabagalurini gonigtiradigan va shu bilen birgalikda shayxtarning ta’sir doirasini
gisqartiradigan islomga sodiq tasavvuf vujudga keltirilda.

Musulmon ilohiyoti tarixiga G'azzoliy islomning narzariy agidalarini
yangilovchi, ilohiyot falsafasi bo‘tgan kalomni asosiy tizimga soluvchi sifati-
da kirdi. Bunday xizmati uchun unt “Ulug' imom”, “Hujjat ul-istom™
(“Islom dinining himoyachisi™} lagablari bilan sharfladilar.

Gtazzoliy falsafa va diniy ta'limotlarning barcha vakillarini to*rt toifaga
bo'ldi: 1) mutakallimiar; 2) botiniylar; 3) faylasuflar; 4) so'fiylar,

Arasiu va uning Forobiy va lbn Sino sivmosidagi izdoshlariga garshi
chigib, Gazzoliy ularning “adashganliklari”ni yigirmata qoidada deb bildiki,
wlardan uchtasi dinga butunlay qarshi, golgan o'n vettitasi — “bid’at”?, deb
tan olinishi kerak edi. Dinga butunlay garama-qarshi bo‘lgan uch goidaga u
guvidagilarni Kiritdi: 1) badan o‘limdan keyin tirilmaydi, mukofol va jazo
ruhiy bo'lib, jismoniy xususiyatga ega emas; 2) Hagtu Alloh alohida ayrim
olingan narsalar haqgida emas, balki umumiy narsalar haqida bilimga ega; 3)
dunyoning abadiyligi va o'lmasligi haqgidagi fikr. Uning fikricha, Arastu
ta'limoti islom uchun xavf tug'diradi, negaki uning ta’kidlashicha, “dunyo”

- O'sha joyda.
. E.2 . bepresne. Mdpanunte Tpyad. CypusM v ¢vpriickas adteparypa. —M., 1960
4 -h,
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hamisha o0‘z-0'zicha mavjud bo‘lgan va yaratuvchiga ega bo‘lmagan, hayvon-
lar hamisha urug‘dan paydo bo‘lganlar, urug’ esa hayvondan paydo bo‘lgan,
asrtar davomida shunday bo‘lib kelgan va shunday bo‘lib goladi, Bular
kofirlardir!.

Umar Xayyom (1048—1130) Saljuqiylar davlati ijti-
moiy-siyosiy, falsafiy va ilmiy tafakkurining eng atoqli
namoyandataridan biridiv, U Xurosonning Nishopur shahrida tug'ildi va
0‘sha yerda tabiatshunosiik va falsata ilmiaridan ta’lim oldi. |

X1 asming o‘ralarida yashagan mashhur tarixchi al-Qiftiy o'zining “Tar-
ixi hukamo™ (“Hakimiar tarixi™) asarida Xayyom to'g'risida quyrdagilarni yoz-
gan: “Astronomiya va falsafa sohasida unga teng keladigan kishi yo'q edi™?,
RIX asrda yashagan Yevropa tadgigotchilaridan Renan, Myuller, Vepka va
boshyalar uns diniy ¢'tigodlarni buzuvehi, Xudosiz, moddiyunchi, tackidunyo-
chilik gacashlari ustidan kulgan, erkin liketovehi laytasuf sifatida tasvislaganlar

Xayyom riyoziyol, astronomiya va {alsafa sohalari bilan shug uilsngan
gomusiy olim bo'lishi bilan birga mashhur shoir ham cdi. U taqgvimni
(kasieHap) isloh gilish bilan o'z nomiei abadiylashtirgan olimdic. 1074-yili
Umar Xayyom Marog'adagi rasadxonaga astronom lavozimiga tayinlanadi
va u yerda o'sha zamon uchun eng anig bo’lgan astronomik jadval tuzadi,
Osha-yili Malikshoh unga mavjud tagvimni isloh gilishni topshiradi. Oy
Laqvimini o'zgaruvchan ho'iganligidan noyulay hisoblagan Umar Xayyom
Tuskiston va Eronda arablar istilosidan oldin foydalanib kelingan 365 kondan
iborat Quyosh tagvimini gaytadan tuzib chigadi. Xayyom tuzgan taqvimda
33 yil bo'tib, ulardan 235 yilining har biri 365 kunlik kecha va kunduzdan
iborat bo‘ldiki, bunga ko'ra, bir vilning uzunligi 365 kecha kunduzu 3 soat
49 daqiga va 5,45 sonivadan tashkil topdi. Kabisa yili: 4, 8, 12, 16, 20, 24,
28, 32-yillarda edi’.

Umar Xayyom -o'zining riyoziyotga doir riselalarida bir gator yirik
kashfiyotlar gildi: tabiiy sonlarning har qanday darajasidan ildiz chiqarish
uslubini ishlab chigdi, kub (imu’kaab) tenglamalarining tola tasnifini berdi
va har bir tenglamani yechishning geometrik uslubini tavsiya qildi; ha-
qigatligi ayon bo‘imasa ham, isbotsiz asos qilib olinadigan {postulat) Evklid
qoidasi isbotini rivojlantirdiki, u kelgusida ochiladigan noyevklid gecometri-
yasi kashfiyotiga mohiyatan tayyorlanish vazifasini o'tadi®.

Umar Xayyom

. C.H. Tparopsin. Ha sicropun Cpemmet Asun v Hpaua VIE=XI] nexon. —M., 1960. 176b.
2. CM.: B XKykounckuit. Omap XataMm o “Crpancrrylouike uerhepocttua” // Ch. crareit
vueykos npod. B.T. Pozena. Cn6., [897. 334-b.

3. Qarang; C.B. Mopounuk, B.A. Posencdennn. Omap Xailgu —1ouT, MbCANTEL,
yueHutit, 1957, 127, 135h

4. Qurang: A1, FOwxenyy. Osmap Xatiam n ero anredpa.// B <6.Tpyan uBeTuTym
HCTOPMH eoTeeTro3HARMS. —M. 1978, 519-b.
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Umar Xayyomning “Borlig va majburiyat hagida risola”, *Uch savolga
javob”, “Umumiy fanlarning mazmuni hagida aql chirog‘i”, *Mavjudlik
hagida risola” va “Mavjudlikning amumiyligi haqida risola™ kabi falsafiy
asarlarini uning Xudosizlikda ayblanishiga javob tariqasida garab chiqish
mumkin. “Borliq va majburiyat hagida risola”da Xudo bormi yoki yo'gmi,
uning payg‘ambariga ergashish lozimmi yoki yo*qmi, degan masalatar
muhokama qilingan. Javoblar yjobiy berilgan, ammo islom aqidalari asosida
cmas, balki Ibn Sinoning agliy tamoyildagi falsafasi asosida. “Uch savolga
javob™ asarida dunyoda gabohat va yomonlikning borligi, determinizm va
umri uzoglik hagida muohokama yuritilgan. Bunda Umar Xayyom [bn Sino
falsafasining eng muhim unsurlaridan bin bo'lgan determinizmdan yuz
o‘giradi. O‘zining falsafiy risolalarida Umar Xayyom faqat umumiy
tushunchalar tabiati hagidagina erkin fikr yuritadi, negaki bu inasala bevosita
musulnion ilohiyoti bilan bog'lanmagan edi. Umuauy tushunchalar uch
xil: ashyolargacha, ya'ni ilohiy aglda, ashyolarda va ashyoelardan keyin (inson
aqglida) mavjuddirlar, deb hisoblovchi Ibn Sinodan lrgli o'laroy, Umar
Xayyom umumiy tushunchalar fagat ashyolarda va inson aqlidagina
mavjuddirlar, deb hisobladi: ... Mavjud borlishlik nisbiy botlib, ikki ma’noga
bo‘linadilar... Bu ikki ma'no - ushbu... ashyolardagi borliqdirki, uning
uchun odanilar orasidagi *mavjudlik™ nomi barcha uchun to'g’ nrogdir va
ikkinchidan, ruhdagi mavjudlik™!,

Borlig, Xayyom likricha, murakkad (ashyo, modda) va soddy (birinchi
ibtidolarydan 1borat. Umweniy narsa bo Unadigan va bolinmayvdigandan 1ashkil
topgan. “Hammaga alogali narsa, — deb yozadi Xayyom, — besh xil botladi:
tur, tus, mohiyatly xususiyat, alohida xususiyat, tasodifiy xususiyai. Masa-
lan, tur ko'plikni o'z ichiga oladi. Mohias — bu xoligni (yaratuvchi) istisne
qilganda, bilib olinadigan barcha narsalarni anglatadigan so*zdir™*.

Xayyom mohiyalni o‘sadigan va o'smaydigangabo'ladi. O'sadiganlar o'z
navbatida, hayvonot olamiva hayvonot ofami emastarga bo‘linadi. Hayvonot
olami ikki tusda bo'ladi: gapiruvehilar va gapirmaydiganfar. Bir bo'limni
boshga bilan bog'lovchi ibtido turdir, 7ur, o'z navbatida, tusiarga, tuslar
gismlarga bo'linadi. Ayni vaqtda bu gismlaming har birida umumiylik ham,
xususiylik ham mavjud bo‘ladi. Alohida olingan jismlar, shu jumladan,
inson ham borliq natijasidir. Xavyom insonni tabialga qarama-garshi
go‘ymaydi, balki uni ijodiy aqlga ega bo'lgan, borligning eng mukammal
ko‘rinishi sifatida qaraydi. Borfig to'xtovsiz rivojlanish holatidir. U asta-

1. “Uch savolga uch juboblar...”. A MLKxnkernaa, —M., 1961, 100-h,
2. Omap Xalinm, Kuura o peSopannio. //B k. C H.I'purapyn. Ha neropun Cpeanci
A3nn U Upama VII--XH nekon, 204—205b.
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sckinlik bilan tirk bo'lmagan dunyo hodisalaridan, eng yugori bo‘lgan in-
son darajasiga ko‘tariladt. Har bir doiraning agliga ruh muvofig keladi. Ruh
— bu harakatlantiruvchi kuch, agl esa ishg rag‘bati va qo*zg‘atuvchisidir. Bu
birlikdagi rahbar kuch agilir, ammo ruh agldan batand ko'tarilishga intila-
di. Ruhning aqlga qarama-garshi turishi tufayli doiralarda rivojlanish yuz
beradi. Dunyo moddiy bo'lib, o'zining qonunlariga ega. Borlig — boshi va
oxiri bo'lmagan doimiy ogimdir. Modduaning bir shakldan ikkinchi shakl
mavjudligiga, bir sifatiy holaldan boshgasiga cheksiz ravishda aylanishi
borligning tabity holatidir. fizson baxtli yashash uchun dunyoga keladi. Bu
baxtning asosi tabiatdir, ammo uning boyliklaridan foydalanish uchun unt
o'rganmoy kerak. Xayyom insonning ma naviy xo'rlik holatiga garshi xaygiradi:

Ka'bayu butxona gullik xonasi,

Butxona cangd ham shum taronasi,

Mcohrobu Kaliso, tasbehu salib —

Barchasi gquifikning brr nishonasi’ .

Umar Xayyom inson jodiy faclivatining g'alabasi uchun, uning yer
yuzidagi baxt-saodali uchun kurashdi. Uni quyidagi misralaridan bilib olish
mumkin:

Dunvoning tifags, samarf hain biz,
Agl ko'vin qorast - javiart ham bir,
fogarak pihrom wonk deb bilsak,
Shakst: aning ko'zf — gaviur? hatn bz
. E
Fagat e bilan balandmas odam,
Ahdu valo bilan baland — past odam.
8oyt belart isfis bir kKclsa agar
Har narsadan baland, mugaddas odan.
# o
Otk - tivik ishin tuzatkuvchisen,
Largoy kofnotni kuzatkinvehisen,
Yormaon bo'lsam hambki, sening bandangman,
Mon nima han gilay? Yaratuvehi - Sen,
(Forschadan Shoislont Shomuthamedov tagimast).

O zining ruboiylarida u sharob hagida ko'p yozadi, ammo sharob shodlik
uchun emas, talki o'zioing ichki tuvg ular va uni o'ylatgan xayollarni larga-
tish uchun safarbar gilingan. Shuni nazarda tutish kerakki, Qur'en sharob
ichishni man etadi va shuning o*zidan kelib chigib, she'rlarda sharobga rauro-

I, Umar Xayvoni. Rueboiylar, T.o “Raduga™. 1983 533-b. Shoisiom Shomuhamedoy
tarjimas.
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jaat etish bid’at hisoblanadi. Shuning uchun D, Darmsteter quyidagilari yoe-
ganda haq edi: “Xabari yo‘q odam dastlab fors she’nyatida sharobning qan-
chalik o‘rin tutganini ko‘rib, xayron bo'lib, hatto biroz uyalib ham qoladi.
Ammo unda bizdagi zivofatlarda kuylanadigan ashulalar bilan hech qanday
usnumiylik yo‘q ... Ichuvehi shoir uchun ozod inson ramzidir”'.

Bundan keyingi Markaziy Osiyo va Eron xalglarining faisafiy va ijtimoly-
siyosty fikrlart taraggiyoti mo‘giul bosginchiligi natijasida to*xtab qoldi. Markariy
Osiyo va Erondagi mashhur kutubxonalar (Marv, Buxoro, Balit, Samargand,
Bag'dod, Rey va boshgalar) xarob gilindi. Xuddi shu mo*g aliar-hukanrondigi
ilmiy, fatsaliy va iitimoiy-siyosiy {ikrlar markazini Markaziy Osivo va Eron-
dan Arab xalifaligining g arbiy gismi bo'lgan awsulmon Ispaniyvasi va Shi-
moliy Afrika shahariariga ko'chishiga sabab bo‘ldiki, u yerlacda uning gultab-
vashnashi uchun qulayroq igtisodiy va siyosiy sharoitlar mavjud edi.
Tasavvuf nazariyotchilari. - Tasavvuf islom olamidagl xalgtataing

Tasavvuf falsafasi va uning ]jtimuiy—[hlsztﬁy, madaniy-ma’naviy hayot-
Markaziy Osiyodagi ogimlari ida ki;:m;'i larqalgzm, eng murﬂkab hzm?du

o' zare addivatlarga 1o'la gloyaviy ogim-
lardan biri sanalib, payde bo'lishining birinchi asclacida {[X--X) bid'at
ta'litnotlar gatoriga go'vilgan, vaing targ' ihotehi va Llashvigotchitari beayov
quvg’in etilgan, ba’zilad shalqatsiz gatl etilgan.

Ko*pchilik mualliflaring fikricha, tasavvuf, arabcha “suf™ sot7idan sufiy
s0'zi yasalgan, Sufiviar — aksar go'y junidan to'qilgan chakmon yoki po'stin
kivib ynruvchi dasveshlardir,

Tasavvulning virik nazariyotchilart orasida quyidagilar alohida o'ria tul-
adilar: Robi’a (VI asr), fbrofimm ibir Adham (V11 asr), Bovasd Taytir al-
Bistomiy (vatoti 875—878), Abu Bakr ash-Siubli (X asr), Husayn ibn Mansur
af-Hafloy (922-y. qutl etilgan), Farididdin Attor (vafoli 12300, Jaloliddin
Rumiy (X111 asr), Qodiriya tarigatining asoschisi Abduf Qodir alJiloniy
yoki Grloaiy (1077—1166), Kubraviya tarigatining asoschisi Nazniddin al-
Kubro(1145—1221), fbn al-Arabiy (vafoti 1260) va boshgalar,

Taqvodorlar yuragi billur kabi shaffof, “gunohkorlar” yuragi esa “zang”
bilan qoplangan va haqiqatni eshitishga kar. Yuraklarui “rahmdil” ¢ilish
yo'li, ularni ilohiy bilimlarni gabul gilishga va dunyoviy hirslasdan, istak-
lardan nafratlanishga tayyorlash tasavwufning bilish nazariyasi, ruhshunosh-
gi va amaliyotining mavzusini tashkil etadi. Payg‘ambar risolati haqidagi
ta’limotda (nubuvvat) “Muhammad qgalbt” (shuningdek, keyingi davr tasav-
vufida “Muhammad ruhi”) nur chigaruvehi manba bo'lib, odamlar hali
badan shakliga kKirmasdan oldin, ular ruhini nurafshon gilgan.

[. A Dapmcrerep. FlpoMcxoXaenue (epcillcKol aomn, —M., 1923 61-b.
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Yurak ¢galb)tushunchasi tasavvofda zikr bilan yagindan bog'liqdir: hagi-
iy Zikeming quroli fagat til (=kr al-lisonkina emas, bajki inson badanining
butun a’zolari bo'lib, oxirida ulardan eng muhimi sifatida yurak (zikr a/-
galb} tan olinadi. Qalb orqali amalga oshiriladigan zikr natijasida Alloh
sufly yuragidan “joy oladi” va uning barcha xatti-harakatlarining yagona
kuyiga aylanadi; sulfiy ilohiy siymoga aylanadi. Yurak (ga/b)dunyoda Xudoni
sig“dirishga godir bo‘lgan yagona mohiyat hisoblanadi.

“Qalbshunoslik”ning tasavvufiy unsurlarini umumiashtirgan G uzzoliy
ayni hir vagtda yurakni tabiiy badan (fafm) sifatida ham ifodaladi, ya’ni
alh ozida inson tabiatining oliy va quyi jthatlarini birlashtiradi. Bir tomon-
dan istak va chtiroslar, ikkinchidan badan gismlari, yurak yashashini go‘llab-
qo'ltiglash vehun zarur va shuning nehun “galb jo'shqinligi™ Guned algalh)
deb ataydilar. G'azzoliy qalbni insonning xatti-harakatini aks ctliruvehi
ko'zguga o'xshatadi: ezgu ishlar galbii “sayqgallashtiradi™, uni Xudoni mush-
ohada qilisiga va u bilan aloga bog‘lashga vaginlashtiradi, buning akst o'laroyg
yomoen ishlar uni “xiralashliradi” va uzoglashticadi. Ibn Arabiy fikeicha,
inson yurag shindny joyki, yagona ilohiy Mutlagning ikki bir-biriga keskin
gqarama-garshi bottgan tomontari: relily va moddiy uchrashadilar,

Ba’zi sufivlar hamda sfiiafaryarakda Qur'ondagi ma'nolar “vashiringan™
vahiy va his-tuyg udan vugori turgan bilimlarnd anglash a’zosini ko rdilar,
Shialar “qgalbiy bilim”ni {ma’rifayi yalbiya) o'z imomlarining 2alfzalligi hisob
ladilar, boshqa sufiylar esa “sirli quib” va mugaddas sufiylar (avlivo) galbi
deb bildilar! .

Tasavvul Markaziy Osiyoda keng lacgalgan edi. U, aynigsa, Glazzoly,
Ahmad Yassaviy (X1 asr), Sulaymon Bogirg'oniy (X1 asr), Bahouddin
Nagshband va boshgalar nomi bilan bog'langan.

Afinad Yassaviy (1091—-1167) o'z “dunyoqgarashi”
nima bilan nafas olgan bo‘lsa, deyarli hammasini quyid-
agicha jlodaladi: Haqigatga shunday kishi erishadiki, u barcha dunyoviy
narsalardan shanatni alzal ko‘radi; o'zidan, o'z hayotidan kechib tarigat
Lomon boradi; ruhan va galban ma’rifatga beriladi (Ahmad Yassaviy, “Hik-
~matlar”). Xudoga itliluvchilar orasida fagat shunday kishi uning joyini
biladiki. u 0'7 pirining (ma’naviy ustoz) buyruqlariga bo‘ysunadi, sabru
ganoat qiladi, ozi bilan kifoyalanadi, o'zinl azoblarga, giyinchiliklarga mah-
kum ctadi, ovgatni kam iste’'mol gilads. Din va sufiylar ayigan ko‘rsatmalarni
bajarish. azob-uqubat, ochlik, sabru ganoat, muayyan voqeiy chtiyojlarga
ho'lgan o'z istaklarini so'ndirish orgali inson “nafratli” dunyodan ozod
bo'ladi va Xudoda singib ketadi.

Ahmad Yassaviy

I. Qurang: Mcirast, JHUNKIGTCIHISCKUH caoraph, —M., 1991, 13 1-bh.
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Kubraviya  Najmiddin Kubro (1145—1221) tasavvufning yirik nazariyo-

tchisi va sufivlikning “ Kubraviya” tarigatining asoschisi edi. U
Xivakda (Xorazm) tug‘ilgan bo'lib, Ruzbehon al-Vazzon al-Misay, Abu Mansur
Xalda, Bobo Faraj Bolriziv, Umar ibn Yasir al-Biblisiy va fsmoil al-Kasri
kabi mashhur sufiylarning shogirdi edi.

Urganjda u xonaqoh va kubraviya birodarlik jamiyatint vujudga keltirdi.
Kubroning shogirdlari orasida mashhur tasavvufl nazanyotchilari chiqganligi
uchun, uni shayxi valitarosh (“aviivolar yetkazuvchi ustoz”) deb ham
atadilar, Ular orasida Nagmiddin Doya Roziy (vatoti 1256), Sadidin Xamuya
(vafoti 1252), Sayfiddin Boxarziy (valoli 1261} va boshgalar bor edi.
Kubro biliskining tasavvufty yo'liga asoslangan o'z maktabini vujudga
keltirdi. Kubro fikricha, inson kichik olam (mikrokosm} botlib, ofzida
katta olam (makrokosmkla nima bo'lsa, hammasiga cga va demak, u o'7ida
“shafqatli, rahmdil Alloh™ning sifatlanni istisno ygilganda, itohiy
xususiyatlami ham mujassamlashtira olishi mumkin. Bu xusustyatlar o'zlariga
muvofig keladigan joylarda, bicin-kelin o'ziga xos magomiarda, yuqgor
osmoniy doiralarda joylashgandirlar. Ammo hagigat vo'lini gidiruvehilar
bunday yuksakliklarga ko'tarthib, tlehiy sifatlarga cga ho'lishlart uchun,
ya'ni kamolotga erishisllart uchun, ma’{um rivozatli yo'llarni o'tishlari
zarur. Bu yo'lning gat'iy me'yor va goidalari maviud: lo'g'ri, halol-pok
yo'ldan borish, jiddiy ravishda ro‘za tutish va o'z irodasini butunlay pirining
trodasiga bo*ysundirish. Kubroning agidasicha, uziatda o'tirgan payida bufun
diggat-¢ tiborni to xtovsiz ravishda Xudoning 1smiariga to'plash iiohiy fahm-
tash va bilimga olib keladi, U tasavvul vo'liga Kirgan yangi solik o' zining
lasavvuliy mashglan vagtida mushohada gilishi mumkin bo*lgan ranglar
ramzidagi bir holatdan ikkinchi holatga o‘tishdagi izchillikni aniy ko‘rsatib
beradi. Bu nuqta, dog® va doiralar: rmh his-tuyg'u bosgichlaridan o‘tadiki, u
yora rang bilan qizil dog'lar aralashib, o’zgarib turadigan holatda qabul
gilinadi va bu shungacha davom etadiki, nihoyat ko'k chiroq nuri paydo
bo'lib, ilohiy rahmatning yaginligidan xabar beradi.

Kubro likricha, hagtqgatni bilishga faqat pir yetkazisht mumkin, negaki
jazava vaqtida (hol davrida) sufiyda g'ira-shira paydo bo‘ladigan tasvirlar
Xudodan ham, shaytondan ham, yurakdan ham, shuningdek, tanadagi jondan
ham chigishlari mumkin. Kubro insonning ongi va ruhidagi tutib bo‘linas
ma’naviy markazlar {latoif) hagidagi nazariyasini ham ishlab chigdi. O‘zining
kubraviya tariqgatining o‘nta asosiy qoidalarini belgilab berdi:

1. Tavba — o'z xohishi bilan Xudoga gaytish, oz irodasi bilan Xudoga
mehr qo‘yish, o'zining “men”idan kechish.

2. Zuhd fiddunyo— barcha dunyoviy narsalardan (mol-mulk) voz kechish,
ularga ega bo'lish istagi va rag‘batini ham so‘ndirish.
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3. Tavakkal alal-lofi — barcha sohalarda Xudoning rahmati va qudratiga
ishonish, bu dunyodagi faol faoliyatdan voz kechish.

4. Qanoat — barcha sohalarda mo‘tadillikka rioya etish va oz narsa bilan
ganoatlarush, past niyatiardan qutilish {ovqgat yevishda me’yorni saglamaslik,
hashamatli, boy kiyimlarga hirs qo‘yish, bekorchilikka ruju qo‘yishk va shunga
o‘xshashlar).

3. Uziat — yolg'izlikda bo‘lib, ruhni mustahkamlash, odamlar bilan
alogaga chek qo'yish: gapirmaslik, eshitmaslik, garamaslik. Fagat shayxga
xizmat qilish va uning go'lida, xuddi g'assolning o‘lida murda ganday
bo'lsa, o‘shanday ho'lish,

6. Mulozamat azzikr (uzhuksiz zikry — o'z xohishicha Xudoning ismini
fikrida yod ilib turish va butur galbni u bilan to‘ldirish. Shunday qilganda
pastkashlik, hasad, ochko'ziik, ikkiyuzlamachilik kabi razillik va rivokorlik
ko'ngilga yo'l topa olmaydi.

7. Tavayux ial-loh - butun ichki mohiyatini Xudoga garatish, unga
cheksiz muhabbat go'yish, undan boshga narsa borligini his etmaslikdir,
Oz vujudini yo'gotish, Hagning abadiy va azaliy vujudini hmhqd bilim
hilan ko'ra bilisfidir.

8. Subr~ o'z ixtiyon bilan nals doirasidan mashaqaatlay chekib bo'lsa
ham, o‘zini olib qochishdir. Magbul bo‘lgan to'g'n ye'ldan adushmasdan
borish uchun kishi o'z mayllarini so*ndirisiu [ozim. Bundan ko‘zlangan
magsad shundaki, dil kuduratlardan poklanishi, ruly esa, agarr nafs natijasida
zanglab golgan bo'lsa, jilo topishi zarur.

9. Murogaba (Latakkurga g'arg bo'lish) — erishilgan darajada mushohada
yuritish, galbni arzimas his-tuygulardan holi gilib tozalash va xotirjamlikka
erishish. Kurash, rivozat chekish yo'li bilan hosil gilingan yo'l haqgoniy
tuhfa etilgan tabiiy amal bo'lib, yaratilish hagiqatining g‘alabasi sifatida
paydo bo‘ladi va shuning uchun ham rivojlanib boradi,

10. Rizoshaxsning nafs erkinligidan chigib, Xudo xushnudligiya kirishi
va azaldan nimaga ishongan be‘lsa, o‘shani o'z bo‘yniga olishidir. O‘z
irodasicha, toabad qoladigan narsaga vogelik sifatida gaytib, o‘limga o‘xshash
o‘tkinchi narsaga ¢’tiroz bildirishdir.

Kubro Al-Bag'dodiyning “hushyorlik maktabi™ ta’limotiga tayanadigan
12 bosh bo‘g*indagi birodarlik firgasidan biri bo‘lgan kubraviya tarigatiga
as0s soldi. U sufiviikning Markaziy Osiyodagi maktabi bo'lib, sunnaviylikka
asoslanar ¢di. XV asrga kchib, kubraviyadan ikki mustaqil shialik birodarligi
— Zahobiyh va Nurbaxshiva tarigatlari ajeab chigi. .

Tashkiliy jihatdan Kubraviya xonagohlarda o' z-0'zini boshgaradigan ozod
anjuman bo'lib, uning boshida xalifa turar edi. Dastlab bu birodarlik tarigati
jamoa bo‘lib zikr tushish paytida gahriy zikrni (baland ovez chigarish} go'llar
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ediki, Markaziy Osiyo tasavvuft an’analanga 7id edi. Keyinchalik kubraviya-
ning ba’zi shahobchalari va guruhlari bu amaliyotdan voz kechib, fagat
sckin yoki shaxsiy zike bilan ganoatlana boshladilar, ammo Soktariy ( Bux-
oro yaqinidagi) qishlog‘idagi kubraviy xonagohida XVIII asrning oxirlari-
gacha har ikki xildagi zikrdan foydalana boshladilar,

Kubraviya maktabi bir gator mustagil shahobchalar vujudga kelishiga
sabab bo‘ldiki, ular musulmon dunyosi Shargida keng tarmog otdilar, Bular
Guyidagilar edi:

Firdavsiva — Sayliddin Boharziy shogirdining xalifasi botlgan, 1300-
yillarda vafot ¢1gan Najibuddin Muhammad tomonidan tashkil ctilgan va
Hindistonda {Dchli, Bihar) targalgan.

Nuriya — 1317-yilda valot ctgan Abduralimon al-Islfaroiniy tomonidan
asos solingan bo'lib, kubraviyaning Bag'dod shahobehasi hisoblanads,

Rukniya - o'z kelib chigishini 126 1--1336-yillarda yashagan Rukeid-
din as-Simnoniydan olgan “vahdat ash-shubud™ ta’limolidagi birodarlik
lartgati.

Xamadonivays ofiva — Kashmirda slomni yoyishda Faollik ko'rsatgan
Sayyid Ali ibn Shahobiddin Hamadoniy (1314 -1383) asos solgan, nikniyadan
ajrab chiqaan birodardik tadigati bo'lib, kubraviya tacigati silsitastmng boshga
shahobchalariga garaganda ¢ng mashhuridir.

lgtishoshiva - Hamadoniyayi olivaning Xuroson shahobcehasi botlib,
Ishoq al-Xuttaloniy (1433-yilda o‘Ildirilgan) tomonidan asos solingan. Un-
ing shogirdlari csa ikki mustagil shia tarigatiga asos solishgan.

Zahobiya — asoschisi XV asr o' rtalarida valol cigan Abdulloh Barzishobodiy
Mashhadiy.

Nurbaxshiva — asoschisi Nurbaxsh (1392-1466) lagabli Sayyid
Muhammad ibn Muhammad.

Kubraviya tarigatida rangli-nurli ramzlar tizimi puxta 1shiab chigilgan
ediki, undagi har bir rang Xudoni bilish yo'lida solik erishgan muayyan
hosgichni anglatar ¢di. Oq rangni ko'rish islomni, sarg rang — imonni,
gora-ko'k rang - ifohiy rahmat (chson)ni, zangor rang — turg un xotirjam-
lik (etminon)ni, havo rang — haqiqiy ishonch (igon)ni, qizil rang — ichki
tuyg'uga asoslangan bilim (irfon}ni, gora rang - Xudoga cheksiz muhabbat-
ni va jazava holatidagi iztirob (hayronlik)ni ifodalaydi. O'n asosiy goida
kabi rangli ramziar ham, ko‘rgan narsalarini va tushlarini ustoz-pirga aytish
shartining bir gator qoidalari bilan birgalikda keyinchalik boshqa birodarlik
tatigatlari (qodirya, nagshbandiya, xilvativa) va nlarning shahobchalari to-
monidan o'zlashtirldi.

Nagshbandiya Bahovuddin Muhammad Burhoniddin Muhammad al-
Buxony Nagshband (1318—1389) — X1V asr Markaziy Osiyo
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tasavvufining eng virik vakili edi, Nagshbandiya tarigatining ma’naviy asoschisi
Xoja Yusuf al-Hamadoniy (vafoti 1140) hisoblanadi. Nagshband Buxoro
yaqinida tug'ildi. U vafotidan keyin muqgaddas shaxs hisoblanib, Xudo oldida
vositachi, karomat ko‘rsatuvchi va Buxoroning homiysi sifatlariga ega bo'ldi.
Qabri ustiga o'matilgan magbara ziyorat qgilinadigan joyga aylandi.

Nagshband oz ta’limotida tasavvulning ikki maktabi — Ahmad Yassaviy
va Abdulholiq al-G‘duvoniy (vafoti 1180) goidalarini bir-birlariga go‘shdi.
Nagshband ta’limoti Markaziy Osiyoning turkiy qabilalari orasida islomning
suniy ogimini yoydi va mustahkamladi.

Nagshband hagigiy solikni chalg‘ituvchi zohiriy tagvodorlik va marosinichi-
likni rad gitdi; 40 kaniik ro‘za tutish, daydilik, gadovlik, ko'pchilik oldida
musiga, ashula va rags ijro etishni, baland ovoz bilan zikr aytishni ma’oullamadi,
U silert albarakaning (“sharofat zanjiri”), ya'ni go'vo mugaddaslik sharofati
larigatning rahbariga uning asoschisi tomonidan berilishini foydasiz, deb hisob-
ladi. Chunki Aaraks har ganday solikka bevosita Xudo tomonidan beriladi.
Shuning uchun u jazava vaglida “pirnd ko‘rish™ (mushohada) zarurligini ham
rad ctdi. Ruliy pokitk, manfaatparastlikdan yuz o'girish, ko'ngilli ravishda
fagirtikda yashash, hwokimiyat vakillan bilan hech ganday atogada bo‘lmaslik va
honagohda yvashash -- uning asosty lalablar edi. A-G'ijduvoniyning tarigat
goidalariga (gotiniati quclsiya) u yana uch qoidani qo‘shdi:

1. Vugufi-zamonfy — vagtinchalik to‘stash, so‘fiy o'z vagtini ginday
o'tkazayotir: tagvo bilanmi yoki yo'qligini doimiy nazorat ¢ilish.

2. Vuqufi-adadiv— hisoblash uchun to‘xtash. Fikriy ravishda hajaciladi-
van shaxsiv zikr mugarrar ¢ilib belgtlangan qaytlarishlar soniga ani¢ mu-
vofiq keladimi va u tayin etilgan ifodalarga mos keladimi yoki yo'qmi
ckanligini nazorat gilish.

3 Vuguf-i-gafbiy - galban to‘xtash. Fikran Xudo nomi unda nagshlangan
yurak giyofasini tasavvur gilish va bu bilan yana bir bor shu narsaga ishonch
hosil gilishki, galbxda Xudodan boshga hech nima yo‘q.

XV asrdan boshlab Nagshbandiya tarigati Qohira va Bosniyadan 1o Gansu
va Sumatra, Volga bo'vlari va Shimoliy Kavkazdan to Hindiston janubi va
Hijoz (Saudiya Arabistoni)gacha bo‘lgan juda katta hududlarda eng ko‘p tarqal-
pan tarigatga aylandi. Bu tarigat bir gancha kuchli shahobchalar vijudga kelish-
iga sabab bo‘ldiki, ular o'z mintagalarida mustaqil tarigatlarga aylandilar.

Nagshbanddan keyin, Alouddin Attor (vafoii 1400} va Xoji Muham-
mad Porso (1345—1420) nagshbandivaning tashkiliy tuzilishini mustahkam-
ladilar va uning ta'sirini ko‘chmanchi turk qgabilalari orasida kengaytirdilar,
Nagshbandiya o'z ta’sirining cho‘qqisiga xoji Ubaydulloh Ahror (1404—
1490) davrida erishdiki, u zot savdo va yer egalari doiralarining go‘lab-
quvvatlashiga tayanib, temuriy shahzodalarning o‘zaro urushlaniga faol va
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uddaburonlik bilan aralashib, 40 yil davomida butun mintaganing amaldagi
hukmroni bo‘ldi.

Tarigat Movarounnahr, girg'iz urug‘lari, qozoq gabilalari va Shargiy Turkis-
ton aholisining uzil-kesil islomga o‘tishlan ishida nihoyatda mihim o'rin
tutdi.

Nagshbandiyaning asosiy qarashlari uning barcha shahobchalari uchun
yagonaligicha qoldt. Istisno fagat hokimiyatga nisbatan bo‘lgan qarashdan
kelib chigdi. Xoji Ahror zamonidan boshlab, nagshbandiva yagona tarigat
sifatida nafagat hokimiyat bitan hamkorlik gilish mumkin, deb hisobladi
(masalan, suxravardiya kabi), balki u bilan alogani majburivat darajasiga
ko‘tardi, negaki “ular ruhini rom etib”, ular siyosatiga ta'sir ctishni {oydali
deb topdi. Ana shu yerdan nagshbandiyani boshgalardan doimo ajratib tura-
digan siyosiy faollik boshlandi'.

Vestgotlar girolligh arab va ber-

Musulmon Ispaniyasida madantyal berlar gisuvi ostida VI asrning

(rsaaiyot, Musulmon Lspaniyast (. 0 okt uhrssand

so‘ng, Ispaniyaning ko'pchilik qis-
mi arab halifaligi tarkibiga kiritildi. XI asrda Mag‘ribda (Shimoliy Afrika)
Almovaridlar, so‘ngra Almoxadlar davlati vujudga keldi.

Almoxadlar xalifaligida, butun musulmon Shargida bo‘lganidek, dehyon-
chilik, hunarmandchilik va savdo-sotigning rivojlanishi fan va madaniyat-
ming ravnagi uchun igtisodiy zamin bo‘ldi. Muswimon Ispaniyasining madasi-
yali, Sharqdagi arab madaniyati kabi bir necha xalglar madanivallarining,
masalan, arab, berber, eron, Markaziy Osivo, hind va Vizantiya, hamda
mahalliy madaniyailarning o' zaro ta'siri va o‘zlashtirilishi natifasida vujudga
keldi. VI asr boshida Ispaitiyani bosib olgan arab va berberlarning madanty
saviyasi mahalliy ispan-rim aholisinikidan yugori emas edi. Ammo [X-X
asrlarda ular shunday muvaffagivatiarga erishdilarki, ularning tasarrufidagi
jovlar fagat musuimon Shargidagina emas, balki butun xristian Ycvropasida-
gi madaniyat o‘chog'iga aylandi?.

Ispaniyaning bhosib olingan viloyatlarida arablar Markaziy Osiyo, Eron
va Iroqdan ko‘ra tubdan farq giluvchi siyosat olib bordilar. Agar yuqonida
zikr gilingan joylarda arablar aslzoda mulkdor tabagalarning shakilanishiga
asos solgan ba'lsalar, Ispaniyada mavjud feodal munosabatlar va quidorlikning
goldiqlarini tugatishga yordam berdilar. Ularning bu ishi turli millat vakil-
larining bir-biri bilan yaqginiashishiga olib keldi. Ispaniyaning orta asrlarda-

i. Quarang: Heaam. SHNuKoneanycckuid crosaps. —M., [99]. [87-188-b.
2. Qarang: C.H.Mpuropsi. Cpeavesexokan dnacodud Hapoaos Bavxnero u CpenHero
Bocroka, —M., 1966, 250-b,
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gi mashhur yozuvchisi Blasko fbanesbu haqda shunday vozadi: “Uyg‘onish
Ispaniyaga shimoljy varvarlar bilan birgalikda shimoldan emas, balki arab
istilochilari bilan birgalikda janubdan kirib kcldi. Bu yurish bosginchilikdan
ko‘ra, madaniylashtirish yurishi edi... U bizga Vizantiya ilmlari, fors va
Hindistonning buyuk an’analarining cng yaxshisini o‘zida mujassamlashtir-
gan madaniyatni ofib keldi...”'.

Arablar lagatgina Yunoniston, Markaziy Osiyo, Eron, Misr, Bobil va
Hindistonning gadimgi madaniyatini gabul gilib, o‘zlashtiribgina golmay,
unt vanada rivojlantirib, musuimon Espaniyasi orgali bu boy madanivatni
Yevropa xalglariga yetkazib berdilar. Bu hagiqaini gayd clgan Gegel shunday
yozadi: “Arablar va ularning diniy mutaassibligi  (fanatizmi) shargly va
prarbiy dunyo bo'ylab ganchalik tezlikda targatgan bo'lsa, ular ma'rifat
sinapoyalandan ham shunchalik tez ko'tarildilarki, (¢ nrada giarbiy dunyoga
nisbatan aglly madaciyatda juda kaita muvaffagivatlarga crishdilar™?.

Musulmon [spianiyasining poytaxii Qurtaba {Kordova) o'sha vagldagi
samondoshiar tomontdan “dunyo durdonasi™ va “Fanlar maskani™ deb ataldy
va X asrdayoq Yevropa shaharlari ichida ¢ng boylaridan biri ed.

Murkaziy Ostyo va Erondan quvilgan, to’gib etifgan olimlar Quetabaga
kelib, o'z gjodiy taolivatlari uchun bu yerda qulay sharoit topdilar, miy
adubiyotlarni gidirib topish magsadida, Xolid Hakan {1 buyrug’iga muvolig,
Qurlabadan Markazity Osiyo, Eron va [rogning gadimgi markazlanga sufarlar
uyushiirtldi. Qurtabaga dunyoning barcha o tkalaridan kitob bovliklan roplana
hoshladi. Xolid Hakam [ ning mashbur kutubxonasi xazinasida 400 ming
(o' lyozma asar saqlanar edi. Solishtirish uchua gayd ctish lozimki, bundan
400 yil keyin Fransiva giroli Dono Karl o'z kutubxonasida zo'rg*a 900 jildlik
kitob (o'plagan edi, xalos. Kitoblar ishgivozi bo'lish musuimon Ispaniyasida
hayigly havasga aylangan cdi. X asr oxirida Ispaniyada yashagan xristian
mualliflaridan biri vozgan cdi: “Xristian yoshlaridan ¢ng ko‘zga ko‘ringaniari
arab tili va adabivotidan boshga narsani bilmaydilar; ular berilib arab Kitob-
larini o*giydilar va o‘rganadilar; ular katta pullar evaziga butun boshli kutubx-
onalar tashkil etib, hamma joyda arab ilmlarini ko'klarga ko‘tarib magtay-
dilar. 1kkinchi tomondan, agar xristian kitoblari eslatilsa, ular mensimashik
bilan, go'yo bunday asarlar ¢’tibor berishga arzimasligini aytadilar™*.

XI asrdan boshlab Qordova, Malaga, Grenada, Teledo va boshga shaharlarda
Qadimgi Yunoniston, Markaziy Osiyo, Fors, Suriya va arab mutafakkirlarining
asardarini arab tifidan lotin tiliga tagima qtla boshladilar. Bu ish yevropaliklar

1. O'sha joyda. 251-b.
2. Fereas. Jdeguwwy no vctopuy durocodpun. // Counneans. —M-1., 1935, T.11. 99-b.
3. F.Ach. Ouepk WCYOPRH CPEAHSNSKOBOTD MaTepdanniMa. —M., 1962, 74-b.
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uchun birinchi marta Yunoniston, Markaziy Osiyo, Eron va Hindistonning boy
agliy madaniyati to'g‘risida to'la tasavvurga ega bo‘lishga imkon yaratdi. Arablar
Kordovada birinchi bo'hb katia rasadxona qurdilar, mendian gradusini o'lchadilar,
ekliptika og'ishini, quyosh va yulduzlar vilt o‘rtasidagi fargni anig hisobladilar.
Arab jug‘rofiydonlari va astronomlan xristian chicrkovi ilohiyotchilari tomonidan
rad etilgan Yerning doiraviyligh nazarivasini go*llab-quvvatladilar. Aynigsa, fizika
va matematikaga doir bilimlar yuqon darajada rivojlangan edi. Savdo-sotig va
hisob-kitob ehtiyojlari, bir vaqtlarda finikiyliklarda bo'lgani kabi, arablarni ham
arifmetikada to‘ntarish gilishga olib keldi. Butun o'nlik tzimi hisoblashining
asosi bo'lgan arab ragamlarining kashf etilishi va nolni ixtiro etilishi, finikiyliklar
davridan boshlab, matemalikada ikkinchi ingilobni yuzaga keltirdi. Yevropa XI1
asrda bu ixtirolardan fagat arablar tufayli xabar topdi,

X1 asrda Andaluzivada yvashagan Fbr al-Xavsam (Alxazen) optika ([izikan-
ing yorug'lik hodisalari va uning qonunlarini tekshiradigan bo‘limi) maam-
molarini ishlab chigdi. Ko*zni tuzilishini ta'riflash unga mansubdir. Kinyo
sohasida musulmoniar G'arbga tozalash vsuli {distillyatsiva), gattiq jismni
bevosita bug'ga va aksincha, bug'ni bevosita gattiq jismga aylantirish (powonka),
tashqi ko'rinishi to'g'ri ko'p girrali shakldagi gattiq jismlarni gotishtirish
{ Kpuctatdsaipsn), koagulyatsiya jarayonlarin berdilar va quyidagi yangi mah-
sulotlar olish yo'lini ko'matdilar: kaliy, ammiak, azot kislotasi (tezob), 1illa
suvi, yva'ni oltinnt eritadigan suyuqlik (azot va tuz kislotasi aralashmasi),
texnika va tabobatda ishlatitadigan achehig xrom simobi (sulema). Ular Yew:
topa tlaomiliga magnit ninasi, miltigdori (porox), suv va mexanik soatlar,
paxta va zig'irpovadan yasaladigan gog‘ozni kiritdilar. Uzoq vaqt davomida
Ispanivada arab tabiblari shak-shubhasiz kalla obro‘ga ega bo'idilar, keyincha-
lik csa ularning asartari Yevropada eng kerakli kitoblar hisoblandi.

Arablarning aqlty va tanqgidiy ruhi va nataqgat ilmiy tabiatshunoslik
fanlarida, balki falsafiy muammeolar sohasida ham o‘zinl namoyon ctdi.
*“Yangi harakatda eng ko*zga ko‘ringan o‘rin favlasuflarga taalluqgli ediki, ~
deb yozadi ingliz arabshunosi X.Gibb, — ularning ta’siri Ispaniya hududlari-
dan uzoqlarga yovilib, chtimolki, Yevropa tafakkuriga xivla chugurroq iz
goldirdi™'

Ibn Bajjaning falsafiy Abu Bakr ibn Yah_','ru tbr g&Sawa thn Bajja (f)‘_rta
qarashlari asr Yevropa mgnbaland.a f}vampachc) X1 asr oxirida

Saragos shahrida tug‘ildi. Grenada va Saragosda
yugon davlat lavozimlarida ishlab, keyinchalik Marokash zaminida tashkil
topgan Almoravidlar davlatiga keladi. Bu yverda o'z talsafiy qarashiari uchun
ta’qib ostiga olinadi. Zindiglikda (bid’at) ayblanib, zindonga tashlanadi.

1. XA TndG. Apabckas awtepatypa. —M., 1906, 96b.
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1138-yili u o'z dushmanlari tomonidan zaharlab o'idiriladi. Ibn Bajjaning
ilmiy giziqishlart juda keng ¢di. U tabobat, geometriva va astronorniyaga oid
risolalar yozib goldirdi. Uning musiga sohasidagi risolalari G*arbda yuksak
baholandi.

Ik musiga nazaryalari (jumladan, sof birodarlar “maktublarni”da keltirilgan)
umumiy uyg‘unlik va “musiga doiralan” hagidagi tasavvurlar bilan bog'liq
edi. Ammo keyinchalik bunday tasavvully tasavvurlar musiga haqidagi o'~
ta’limotlarida tajriba va kuzatishlardan kelib chiggan Forobiy, Ibn Sino va
Ibn Bajjalar tomonidan tangid ostiga otindi. Ibn Bajja fikricha, kuylar o'z
kelib chigishlariga ko'ra, inson nutgining ohang boyliklari, hamda kishi-
larning hamma narsada uyg'unlik va yoqimlilikka intilishlari ogibatidic.

Ihn Bajjaning auyidagi falsafiy risolalart mashhurdis: “Insonning faol agl
bilan qo'shilishi haqida™, “Xayrlashuv makiubi™, “Uzlatdagi hayot tarzi
hagida”, “Jon hagida™. Thn Bajja insoniar yashaydigan jahonnigina yagona
haqigiy olam, deb bildi va undagi ijlimoty tuzumni ag! asosida boshgarishga
chaqgirdi. Uning (ikricha, insonning o'z tabiatida uaing axlogiy xatti-haraka-
Lt yoladi. Agl vosilasida boshqaritadigan jamiyal, erkin faoliyat bo'lib, agiga
muvofig keladigan mugsadni vigudga keltiradi. Masalan, biror kishi toshga
yogilib ketgani uchun uni olib parchalay boshlasa, uning bu xatti-harakaiini
bolalarcha teibalik devish mumkin, ammo uni boshqgalar ham:  gogilib
ketmasligi uchun maydatab, chetga olib go'ysa, uning bu ishini insonivlik
sifatida baholab, aqlga muvolig keladigan faolivat deyish mumkin.

Ibn Bajjanting bilish nazanyasi “Xudo bilant go‘shilib ketish” hagidagi tasav-
vuliy ta'limotga ham, Aflotunning “cslash™ hagidagi idealistik (a’limotiga ham
yarshu garatilgan edi. *IThn Bajja agliv garashlarining asosi, — deb yozadi arab
falsata tarixchisi O.Farux, — moddiyencha edi: agl gandaydir tashgaridan
boladigan spiritualistik ta’sir ostida ¢mas, balki mustaqil ravishda biladi™',

Agliv yvo‘nalishning ilg'or g*oyalani Andaluzivada Ibn Bajaning kichik
ramondoshi fba Tufayl (1110-1183) tomonidan ham rivojlantirildi.

[bn Tufayl (Abubatser) 1110-yilda Vodiy Ash-
da (Grenada mintaqasi) tug‘ildi. Voyaga yetgani-
da Grenada hukmdori va Tander amiri Abu Sayid
huzurida tabtb va kotib bo‘lib ishladi. Ibn Tufaylning fanlarning turli so-
hasidagt chuqur bilimdonligi Almohad xalifalari bo‘lgan Abu al-Mo‘min va
Abu Yaqub Yusuf al-Mansurlar tomonidan tagdirfandi va unga saroydagi
tabiblik va vazirlik lavozimlari berildi. Al-Mansur saroyida Tbn Tufayl Anda-
luziyaning juda ko‘p mashhur olimlari bilan uchrashdi. Shu davrda u Ibn

Ibn Tufaylning falsafiy
garashlari

b Qarang: S.Fanwe Tbn Badjjs va falosafys al-magnb {Ibn Bapa va Grarb faylasuflan).
Bayrut. 1945, 3%-b.
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Rushd bilan tanishdi va uning iste’dodini paygab, do*stlik alogalarini o'matdi.
U Ibn Rushdga homiylik gilib, uning uchun saroydagl birinchi tabiblik
lavozimini olib berdi. Tbn Tufayl Marokashda 11835-yilda vafol etdi.

Ibn Tufayl dunyoqarashi keng olim edi. U tabobat, riyoziyot, astronom iya
va she’riyat bilan gizigar edi. U tabobatga doir ikki risola yozgan. Ibn
Rushdning xabar berishicha, Ibn Tufayl galamiga mansub “Ycr yuzining
aholi yashaydigan va yashamaydigan mintagalart”™ hagida asar mavjud bo‘lgan,
Ibn Tufayt “xatolardan holi bo‘igan” o*zining koinot hagidagi va “ Plolemey
aniglagandan ko‘ra butunlay boshga asoslarga tayanuvchi™ nazariyasini yaratdi,
deb yozadi arab astronomi Al-Bitroujiy'.

Ibn Tufayl falsafa sohasida asosty e'tiborni bilish nazariyasi masalalariga
garatzan. Uning bizning kunlargacha yetib kelgan yagona asari — “Risolave
Hay ibn Yagzon™ — “Yagson o'g'li Hay hagjida gissa™ {Faylasufiar boshlig'i
imom Abu Ali ibn Sinoning Sharq donishmandiigining sirlari hagida
aytganlaridan mohiyatiy donlarni tergan bilimdon va mukamial faylsul
Abu Bakr ibn Tufayl gissasi)dir. Bu asarda ibn Tufayl Araslu, Forobiy, Ihn
Sino va [bn Bajja izdoshi va Tbn Rushd salafi sifatida maydonga chigadi,
Shunday nomga cga bo'lgan asar Ibn Sinoda ham bor. Shuning uchun o'rta
st kitob kochiruvchilari xato gilib, Ibn Tufaylning asarini [bn Sinuoga
taallugli deb hisoblaganlar. Gap shu yerdaki, Ibn Sino ancha ilgari “Risolaye
Hay ibn Yagzon” (“Yaqzon o'g'li Hay hagida risola”)ni yozgan. Bu asar
majoziy va mavhum bo'lib, mufassal sharhsiz tushunish giyin edi. Ibu Sino
risolasida biz, Ibn Tufayl qissasidagi barcha sivmotariu {nomlarni) koramiz.
Ammo Ibn Tufayl asaming asosiy magsadini taniashda butunlay mustaqil
ravishda ish tutgan. Qissaning falsafly ma’nosi guyidagicha. Bu tabiatl usti-
dan g‘olib chiggan inson hagidagi gissa bo'lib, uning bilish bosgichlarini
aks cttiradi va ganday gilib yuqori falsally hagiqatga erishganligi hagida
hikoya giladi. Qissaning magsadi inson o'zining bilish va jjodiy qobiliyatini
10‘la ishga solib, atrofidagi histuyg u uyg‘otuvch dunyoni mustaqil ravishda
tajriba vositasida bila olishi, mavhum hagigatlarni idrok qilib, har xil yo'ilar
orgali bir xil mohiyatga cga bo'lgan falsafa va dinning o*xshashligini ko'rsatib
berishdan iborat ¢di. Bu magsadni amalga oshirish uchun muallif musulmon
va arab adabiyotidagi ayrim siymolardan foydalangan, ammo ularni sezilarli
darajada jonlantirgan. Qissada tasvirlanishicha, hech kim yashamaydigan
bir orolda muayyan migdordagi suv bilan foyning aralashishi natijasida bola
wg'iladiki, mualiif unga Hay, ya’ni Tirik, Yaqzon, ya’'ni uyg‘oq o'g’li no-
mini beradi. Atrof dunyoni tanib borib, u asta-sckin tabiatning umumiy

1. Qarang: C.H.Tprropan. Cpeanesekosas butocodus sapoaot banxKHeo H CpefiHero
BocToka. 263—264-b.
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qonunlarini bilishga o‘tadi. Turli hayvonlarning tuzilishini kuzatib, Hay
shuni aniglaydiki, ular bir-birlariga tashqi va ichki a’zolari, his-tuyg'ulari,
harakatlari va tabiiy mayllari {(instintlar} jihatidan o‘xshashdirlar. Bundan u
shunday xulosa chigaradiki, barcha hayvonlar va odam ham birdir. Keyin-
chalik Hay yagonaliknt nafagat hayvonlar olamidan, balki tabiatning barcha
gismlarida mavjudligini aniglaydi. Gz nigohim osmonga qarattb, gayd ctadiki,
u yerda ham o‘sha yagonalik maviud. Keyin Hay shunday savol go'yadi:
osmon yoritgich va Koinot abadiymi yoki v va bu zamonda o‘z ibtidosiga
cga bo'lganmi? Pirovardida u shunday xulosaga keladiki, dunyo abadiydir.

“Tjod giluvchi sabab™ga, ya'm Xudoga kelsak, u dunyo kabi azaliydir.
U jismga cga bo‘la olmaydi, negaki barcha jismga cga bo'lgan nacsalar
pavdo bo'ladi va zavol topadi. Agarda shanday ckan, u hissty idrokniug
obyckli ham, tasavvurning mavzusi ham bofla olmaydi: Xudo agliy mohi-
vat bo‘lib, har ganday jismiy sifatlardan mahramdir. Ammo agar o haw
ganday moddivliikdan ham mahrum ekan, demak, “ijod ilish sabati™
bo'lzan fikrlovehi agl ham, moddadan holi bo'lgan narsadir va shunday
bo' lganiligidan zavol topmaydi. Shunday gilib, gob tajribaga murojaal gihb,
gohida aglty jibatdan masalaga yondoshib, Hay o'2 hayoti davomida shundiry
uzog yo'lni bosth o'tadiki, insoniyat 0°zining agliiv rivoilanish jfaravonid
bu yo'ini o'tgan edi.

Bilishning agliy yo'li hagida gapirib, Tbn Tulay] tkkinchi vo'lni hamg
tusvirlaydiki, wida hagigal (Xudo) bevosita musbolhada gtinadi, Bu yo'lda
Hayea xos bo'lgan arastuchilik unsurlari o'z jovin yangi atlotunchilik va
musndmon tasavvuft unsurlariga boshatib beradi. Kitob gahramoni
tarkadunyochilik tarzida hayot kechirib, o'zini ovgat yeyishdan chegaralaydi,
sayyoralacga taglid gilib, aylanadi va yuqori samoviy doiralarga rithan parvor
gilib, o'zini shu darajadagi holatga olib bosadiki, xuddi Xudo bitan go'shilib
ketganday his giladi. Xudo uning oldida goh vagona narsadek, gohida csa
ko‘plik narsadek namoyon ba'ladi, negaki w cndi har bie ashyoda oliy
mavjudotning ko‘zni xira gituvchi nurafshon aksini ko‘radi. Hayning
dunyogarashi panteistik bo'lib goladi.

Hay tarkidunyochilik mashglariga berilib ketib, jazava holatida bo'lgan
vagida, qo'shni orelning aholisidan bo'lgan tagvodor Asal o'z hayotini uzlat-
da va toat-ibodat bilan o‘tkazishga qaror qilganligidan ushbu orolga kelib
qoladi. Kunlardan bir kun Asal Hayni uchratadi. Uzoq suhbatlardan keyin
u shunday xulosaga keladiki, Hayning dunyoqarashi uning dinty agidataridan
farg dilmaydi. O‘z navbatida, Hay ham bu dinda o‘zining falsalasiga qara-
ma-garshi bo‘lgan hech narsa yo‘qgligini sezadi. Asalning vatandoshlariga
rahmi kelganligidan, vlarga hagigatni ochish magsadida, Hay o'z do'sti
bilan uning oroliga jo*naydi. Asal mamiakatiga kelgan Hay shuni ko'radiki,
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bu mamlakat aholisi oz ¢htiroslarini ilohiylashtirib, o*zlari nimani xohla-
salar, o*shanga sig'inar ¢kanlar. Bu aholini boylik to'plash va uni ko*paytirish
shunchalik band gilib go‘yganki, bu bilan ular pirovardigacha, ya’ni gabris-
tonga ziyorat etmagunlaricha shugullanar ekanlar. Ularga pand-nasihat ta’sir
gilmas, ezgu so‘zlar to‘lginlantirmas ckan. Hay shunday xulosaga keladiki,
donishmandlik yo‘li utar uchun berk va ular jaholat botgog*iga botganlikkari-
dan donolikdan hech ganday hissa ularga atalmagan.

Hay Asalning do'stlari va orol hukmdori Salomon bilan ko‘p soatlik
suhbatlarida o‘zining hagigatni ganday tushumshim wlarga vgdirmogeh
bo'ladi. Ammo Hayning ishonchi shu narsaga amin bo‘ladiki, orol aholisining
agliy taraqgivoti saviyasi sof falsafiy hagigatlarni tushunishdan juda vzoq. U
bunga ishonch hosil gilgach, ularga o'z dinlariga tayanishni tavsiya eladi.
Qtssa shu bilan tugaydiki, Hay ([alsafa ifodas)y va Asal (dinni erkin lalgin
gilish ifodasi) Salomaon (nigaddas Kitobni aqida sifattda tushunish ifodasi)
hilan murosaga keladilar va o'z orollariga gaytib ketadilar. Bu majoriy
ma’ nolarda, keyinchalik [bn Rushd tomonidan rivoflantivilgan  “fk&kiamcii
hagigat” groyasi yoiganligini sezish mumkin. Ibn Tufayl Kissasi natiaat
o'rta asrlarda, balki u hitan XVII asrda tanishgan Yangi dave Yevropa Kitobx-
onlari orasida ham katta shuhrat gozondi... Qissan ofgigan va unga qizigish
bilan qaraganlar orasida Spinoza va Leybaitslar bor edi. Ibn Tufayl ta‘sulini
“Robinson Kruzo™ gissasidan topish mumkin.

Hovzirgt vagqida Hay to'g risidagi gissa, deyarli harcha Yevropa Gtlariga
tarjima qilingan. Bu asar rus tilida 192{}—y1ldc1 nashr ctilgan va 1961 vilda
(jayta bosilgan'®.
ibn Rushd falsafasi Abut Valid Muhammasl !?im_ﬁ Ahmad ibn Rishd

(Yovropada Averroyes nomi bilan mashhur) 1126
yilda Qurtabada (Kordova) tug'ildi. Uning otasi shahar qovisi bo'tib, o'ta
zivoli odam edi. Yoshlik-yiilavidan boshlab Ihn Rushd otasi rahbarligida
ilohiyot va musttmon huqugini o rgana boshlaydi. Arab adabiyoli va she'nivati
aamunalari bilan tautshadi, keyinchalik csa tabobat, matcmatika va falsafani
o'rganishga kirishadi.

Ibn Rushd Qadimgi Yunoniston, arab va Markaviy Osiyo mutafakkirlain-
ing falsafiy asarlariga juda ko'plab sharhlar va talginlar yozib goldirdi, O*zining
yirik asarlarining somi ¢likka yaqin edi. Ulardan ¢ng mashhurlari quyidagilar:
“Raddiyani rad ctish”, *Mantiqgga oid asarlar™, “Osmoniy jismtarning har-
akatli hagida muloxazalar™, *Zamon muammosi”, *Birinchi harakatga kel-

{. Cu.: Hou Tydeinn, Poran o Xaue, cwHa Hkoana//lep. L Kyibymana, noa pen.
H.IO. Kpausonckora. Tlervporpan, 19200 Hhpan. [Tponseedeinds Mplcasieireid ¢rpan
Bavxiero u Cpeanero Boctoka. —M.. 196],
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tiruvchi kuch haqida”, “Abadiy va vaqtinchalik mavjudlik hagida mulohazal-
ar”, “Jon haqida fan muammolari”, “Aql hagida mulohazalar”, “Falsafa
masalalari”, “Din bilan falsafaning muvofigligi haqida™ va boshqalar.

Ibn Rushd asarlaridan eng ko'p yoyilgani G*azzoliyga qarshi garatilgan
“Raddiyani rad etish” edi. “Butun ibn Rushd 1a’limotini, — deb yozadi
fransuz tadqiqotchisi E.Renan, — ikki ta’limotga olib kelib tagash mumkin,
yoki, o‘rta asrlar iborasi bilan aylganda, bir-biri bilan yagindan bog‘langan
ikki buyuk adashishga va arastuchilikni to‘la talqinini qoldicuvehi, ya'ni
moddaning abadiyligi hagidagi ta’limotga va aqgl to'grisidagi nazariyaga™ .

Ton Rushd “Sharhlovchi” sifatida ham mashhar uni “llohiy komediya™ning
muallifi Daate shunday deb atagan. U Arastu ta'limotini ilk davedagt sof
lwlatiga gaytardi. Ma'lumki, Arastu garashlarini Iskandariya sharhchilari sezilarh
darajada buzib, unga Aflotuncha unsurlarni go‘shgan edilar. Ibn Rushdning
ishonchi komil ediki, to‘g‘ti tushunilgan Arastu ta'limoti, inson ¢rishishi
mumkin bo‘lgan oliy bilimga qarama-qarshi turmaydi. Uning fikricha, Arastu
siymosida insory agl o*zining eng yuqori ifodasini topganki, shuning uchun
unt ilohiy faylasuf deb atash ma’qul bo'ladi. Uning zamondoshlan hikricha,
“Agastu fabiadng tushuntiardd!”, Thn Rushd esa —Arasiyni™ .

Bordig hagrdagr ta fimot. Tbn Rushdning buyuk xizmati uni yacatilmagan,
birlamehi ohidiy modda, uning harakati va bilish mumkinligi haqidagi
La'limotidic. Thn Rushd fikrichy, dunyo besh jisrdaninshkil topgan: osmon,
tuprog, loy, suv va havo. Tabiatda aniq zarurivat huksiron, butun tabiat o7
gonunlari asosida yashaydi. Zaruriyatni Ibn Rushd sababiy shartlik bilan
bogladi. " Har ganday faoliyal zaruratan o'z sababiga cga ... — deb yozadi u.
-- Bz mavjud ashyolar biri ikkinchisining sababi ckasnligiga va birl ikkinchisi
orgali faolivat korsatishiga shubha qilmasligimiz kerak™’.

Modda o*zida barcha shakllarga cga bo'lib, ularni o zidan chigaradi. U
hech vagt shakisiz bo‘lmaydi, xuddi shuningdek, sfa&/ ham moddadan
tashgarida mavjud bo‘la olmaydi. Agar modda va shakl oliy yagonalikda bir
hiriga mos tushsa, unda fmkoniyat va vogelik ham bir-biriga to'gnl keladi,
Imkoniyatning voqelikdan largi nisbiy xususiyatga cga. Agar dunyo abadiy
bo*lsa, barcha mumkin bo‘lgan narsalar ertami yoki kechmi vogelikka aylasnishi
tozim. Harakatning manbayi moddaning o‘zidadir. Moddadan tashgart unga
harakat va rivojlanish beradigan hech ganday “sababiy shakl” yo'q. Uning
o‘zida joylashmagan hech ganday narsa moddani o*zgartirmaydi. Modda
shakldan oldin mavjud bo‘ladi. Shakl moddaning namoyon bo‘lish tarzidir.

I. D.PecrHan. Cobpanue counHennid. Knen. 1960. T.8. 70-b.

2. O0.B.Toaktenbepr. OuepkH 110 HCTOPHH XANCAHOSRPONCHCKHE CpenHe BeKONOEH
dvrocadur. —M., 1957. 65-b.

3. HafpanHnie npossncicHHs MBCAKTENCH cTpad Bavxuere w Cpennero Boctoka. 498-b.
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[bn Rushd fikricha, moddiy dunyo — bu obycktiv ravishda rivojlanayot-
gan vogelik bo'lib, nafaqat shakini, balki imkoniyvaini ham tug'diradi. Pay-
do botlishning o‘zini u modda harakatining shakl sifatida namoyon bo‘lishi
deb tushunadiki, unda miqgdorly va sifatiy o'zgarishlar yuz berib turadi.
“Har ganday mavjud ashyo, — deydi faylasuf, — muayyan migdor va
muayyan sifzuga egadir; xuddi shunday ashyolarga ularning paydo bo‘lish va
yashash vagli xosdir™'. Bunday fikr Arastuning harakat modda bilan bog'lig
emas, degan qarashlariga zid edi. Ibn Rushd “harakat™ni harakatdagt ashy-
oning nontl sifatida garaydi.

Bifish nazarivasi. Tbon Rushd fikricha, bilish histuyg's bosgichidan
hoshlanadi. Hissiy bilish agliy bilishning asosi va boshlang'ich nugtasi sifatida
zesmat gitadi. Agl toki, badanning besh his-tuyg'u a'zolaridan o' tmaguncha,
alilindan hech narsant bilmuaydi. Ammeo hissiy bilish mavjud narsaning
muliivati va ashyolarning cng muhim xususiyatlan haqgida ma’lumot berishga
yelardi cmas. Buning uchun magsadi ashyolaming gonuniy mavjudligini
bilish bo*lgan agl zarur: *Agl mavjud ashyolarni ularning sabablari bilan
birgalikda tushunishdan o'zga narsa cmas va aynigsa, ana shu uni boshqa
bilish gobiliyatlaridan farglaydi™’ . Sababiyatning mavjudtigini Ibn Rushd
horligning bilish sharts sifatida garaydi. U tabiatda amal giladigan va “bilish
va tafakkur asosida"gi oddiv hayotdagi sabablarni bir-biridan ajratadi. Tabily
amal, deb qavd ctadi u, erkin insoniy iroda vositasidagi amaldan ko‘ra
shonchiliroy, negaki “tabiat mayli bo'yicha kelib chiqadigan harakat o'z
amalini doimo bajaradi, ammo crkin iroda bo*yicha bo‘ladigan amal ozini
boshgacha tutadi® .

ibn Rushdning wmunny agl hagidagi 1a’limoti o'zida inson aglining
jodiy xususiyati, barcha insonlarning aqgliy tengligi haqgidagi ilgtor fkmi
itodalaydi. Bu g'oyalar ma’lum darajada Yevropa universitetlan doiralarida
ummumiy agl to'g'risidagt [bn Rushd ta’limotiga bo‘igan katta girigishii
belgiladi. Ibn Rushd fikricha, moddiy va faof agl insonda “ilm-fan taraqqi-
yoti, fanlarning vanada yuqgorirog darajalarga ko'tarilishi” natijasida birlashadi.
Aq) lufayhi inson “moddiylikdan abadiy mavjudlikka kotariladi™. Ibn Rushd
. {jodi yaqin va O'rta Sharq xalqtari faisafiy fikrining cho®qqisi edi. U o'ziga
xos ravishda undan oldingi ilg*or fikrlar taraqqivotini xulosalab, Ycvropa
xalglarining o‘rta asrlardagi {alsafiy ikriga kuchli ta’sir ko' rsatdi.

1. Orsha joyda. 524-b.
2. Orsha joyda. 474-b,
3 CAeh, OQUepk HCTOPHH CPCIHCICKOBONG MaTepiaansyma, 1583-h,
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2-§. Amir Temur va Temuriylar davrida Markaziy
Osiyoda ijtimoiy-falsafiy fikr

(XIV—XV asrlar)

Movarounnahr mo'g ullardan ozod bo'lgandan kevin, 1370-yildan bosh
laly mamlakatda Amir Temuy (1336—1405) Inskmron ho'ladi. Buyvuk Temur
kuchli markazlashgan daviat barpo qildi. Feodal tarqoglikka chek gotyildi,
ishiab chigazish kuchiorn, gotshni mamlakatlar bilan tashgi savde aloyalar
rivojlandi, yer ishlari va shahar hunarmandchiligida yugoriga ko' tarilish
kirzatildi, Qadimgi dunyo madaniyati, Movarounnahr, Hindiston, arab mam-
katlan xalglaraing ik o'rta ascdugl Talsalty merosiga qizigsh: ortib bordi.
Bu divrning talsaliv Gkel uehiun xos narsa dunyoviy va dindy Fanlarga muro-
jaat, tabiatni o' rganishga inttlish. inson agli va gobilivatlanning ko tariishi.
fnsonning axlogry sifatlarini gadilash, insonparvarlik, milliy va nmuminsoniy
gadrivatlariu targ*ib gilish cdi. |

Saduddin Ma'sud binni Umar Tallazoniy (1322 1392y islom
falsalust bo'lgan kadomning yirk vakili edi 1 Niso (Ashxabod)
shahin vaginidagi Taflazon gishlogida tug itdi. A4 va Quibiddin 20 Kozy at-
Favtonny Kab mashhur olimlardan ta'him oldi. Tallasoniy orilie-vilga yaghe davr
ichida Crijduvosy, Jom, Turkiston. Hirol va Movarounnahraing boshya shahar-
lardagl madrasatarda dars berib, yirik olim sifatids shuhrat gozonds,

Tallasonyaing shubrati o'z poviaxti Samargandga eng mashlwe olimtar,
Runarmandlar v ustalarng o' playolgan Amir Tomurga fuun votib keladp A
Toflazoniyni Sumargandga chaqitiradi. Taftazoniy umnning oxirigacha saroyda
vashaydl va [392yilning [ 2-avgustida vafot etadi. U Temur huzucida doimiy
n‘tkazilsb (uriladigan iy bahslarda faol gatnashar edi. U o' zining kalom,
mantiy, geometriva, she'riyal va arab tili grammatikasi sohasidagt bilimtar
hilan shuhyat topgan edi.

Taltuzoniyning nazariy merosi o' rta asriur fanining barcha sohalarini o'z
ichiga ofar edi. U girgdan ortiq asur vozgan bo'lib, bizgacha yetib kelgan
asarlaridan digqatga sazovorlari quyidagilar: “Taxzib al-mantig val-kalom™
{*“Mantig va Kalomga sayegal berish™), “Magosid fi #im al-kalom™ (" Kalom
ilmining magsadlar™) yok “Magosid at-tolibin™ (“Tolibi ilmlaming magsad-
lari™), ™ Risala fi zavivas almusallas”™ (“Uchburchakning burchaklari hagida
risola™). Bulardan tashgari, Taftazoniy o' zidan oldingi o'(gan mutafakkir-
lamiag asarlanga ko'plab shachlar va hoshiyalar yozgan,

Taftaroniy dunyogarashidagi digqatga sazovor masalalardan birt gazo va
gadarhamda froda erkinligidir. Ma'lumki, iroda erkinligi masalasida ko'plab
faylasular har xil (tkrfar bayon ctishgan va inson o'z xulg-atvorida erkinmi,
ya'ni ixtiyori o'z go‘lidami, degan savolga javob Lopishga intilganiar.

Taftazonty
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Sa’duddin Taftazoniy o‘zining “Tahzib al-mantiq va al-kalom™ asarida
insonning xulg-atvoridagi iroda erkinligi masalastga kengroq toxtaladi. Uning
fikricha, har ganday olijanoblik va xayrli ishlar o'z tabiatiga ko*ra Xudoning
mohiyatidan kelib chigadi va u hamma narsaning xoliqi sifatida xayr-sharo-
fatning varatganligi sababidan insonlami yomon xulg-atvordan tiyilib turishga
chorlaydi. Yomen xulglar, gunohlar insonga xos narsalar bo‘lmasdan, ular
fagat kishilarni sinash uchun varatilgandir. Shunday gilib, uning fikricha,
Xudo o'z bandalariga ikki yo'lni “takhif” ctadi, ya'ni sharafli, xayrli faoliyat
ko'rsatishni yoki nomatlub mashg ulotar bilan gunohga botishni, gunochga
hotish esa jazoga tortilishni keltirib chigaradi. Mutafakkiming ta’kidlashicha,
Xudo tomonidan ko'proq insonlarga xayrli ishlar gilish, g*ayrishar’ty ishlar
kamroqg bo'lishi ta'kidlanadi. Qaysi yo'lni lanjash insonning o'z irodasiga
bog'ligdir. Shuning uchun Xudo yomon xulg-atvortt insonlarni jazolaydi.
Yomon xulg-atvorni goralash Xudoning irodasiga garshi borish emas, chunki
yomorlikni yer yuzida mavijudligi insonlarni poklikka chorlovehi sinovdir,

Briish nazarivasida Taftazontyning garashlari Ibn Sinonikidan larq gila-
di. Masalan, Ibn Sino narsa, hodisalar hagidagi ma’lomotlarni bilim deb
hilsa, Taftazoniy ularni alohida his-tuyg'u va bilim o‘rtasidagi vositaviy bos-
gich deb tushunadi. Ashyolar va hodisalor mavijudligi tufavli ular uyg olgan
his-tuyg 'y shakliaridan bilim yuzaga keladi. Chunki hessiyot moddadan un-
ing zaruriy sifatlan va alogalan bilan birgalikda tashgi givolasinigina gabul
qilib oladi. Shu sababdan mutafakKirning fikricha, hissiy tasavvurga cga
bolish uchua moddaning bo'lishligi shartdir. Lekin agliy, mantiqiy bilish
esa moddiy asosdan ancha uzoglashgan bo‘lib, hissiy bilimlarga garaganda
yugoeriroq bosgichda hosil bo‘ladi.

Taltazoniy fikricha, mantig tafakkurdagi xaloliklardan xalos giladigan
vosita bo'lib, yangi bilimlar hosil qilish zaminidir. Mantigiy bilish shakllary
tasavvurot va tasdigotdir. Biror ashyo yoki hodisani tasavvur etish va uning
Lo*g'risida hukm chigarishda asosiy orinni til bajaradi. Ong va uning belgisi
nutq bir-biri bitan bevosita bog‘langandir. Biror ashyo yoki hodisani belgisi
bo‘lgan so'zlar, biror bir mazmun tufayligina gandaydir ma’no kasb etadi.
So'zlar va ularning har xil turlarini tilshunoslik fani o‘rganadi, mantiq csa
muayyan mazmunga alogador munosabatdagi beigilar o'mini aniglovchi
so'zlarni o'rganadi. Shunday qilib, Taftazoniy ﬁ\kricha, mantiq fani mavhum
mantiqiy ong bilan bog‘langan bo'lih, tushuncha va hukmni ifodalovchi
so‘zlar va gaplarni tahlil etadi.

Taftazoniyning asarlari o'z ibmiy gimmatini hozirda ham yo*gotgani
vo'q.

Jurjoniy +Mir Sayyi_d ‘Sharifr]urjuniyning {]3;’;9—1413} falsafly qarash-
lart va mantig'i. Amir Temur tomonidan Sheroz {ath etilishi
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munosabati bitan 1387-yilda u yerdagi yirik olimlar qatorida Samargandga
kelganlar orasida mashhur faylasuf va mantigshunoslardan Ali ibn Muham-
mad Mir Sayyid Sharif Jurjoniy ham bor edi. [lmiy adabiyotlarga Mir
Sayyid Sharif nomi bilan kirgan Ali ibn Muhammad ibn Ali Husayniy
Jurjoniy 1339-yilda Eronning Gurgon viloyati markazi bo‘lgan Astrobod
shahri yaginidagi Tog'v gishiog'ida tug‘ildi.

Jurjoniy yoshlik yillaridan Shargda mavjud bo'lgan faniarning barcha
turlari bilan shug‘ullandi. fslom fafsafasi va kalom, mantsg, tif masalataridan
tashqari tabiatshunoslikka doir barcha sohalarni qunt bilan o‘rganib, ular
hagida katta ilmiy asarlar vosib qoldirdi.

Jurjoniy Hirot, Qohira, Stambul, Qoramon, Shcerez shaharlarida turli
olimlardan biltm ofrgandi. 1387-yili Samargandga kelgan Jugjoniy, bu yerda
20-yit samarali jjod etdi va fagat Temur valotidan keyingina Sherozga gaytib,
(413 vilda dunyodan ko'z yamdi.

Jugjoniy Samargandning mashhur madrasalarida (alsafa, mantiq, lalaki-
yol, fihq, til va adabiyol, munozara ilmi va boshga [anlardan dars berib,
o'zidan yaxshi tom goldirdi. Uning shogirdlari orasida Qozizoda Rumiy,
Ulug'hek va boshgalar bor edi. Jurjoniy asarlariging umumiy soni 30 dan
oshigdir. Bular ichida falsafa, mantiq va tabiatshunoslikka doir asarlar sal-
tmoyli o‘rinni egallaydi, o'z navbatida, bu sohadagi asarlari butun Sharg
mamlakatlariga keng yoyilgandir,

Jugjoniyning bizgacha “Borlig hagida risofa™ va ™ Dunyoni aks ¢ttiruvehi
ko'zgu” deb nomlangan fulsaliy asarlari go'lyozma holida yetib kelgan.

Hurjoniy bilish nazarivasi va mantigga doir “At-ta’rifot™ (“Ta riliar™),
“Usnlt mantigiy” (“Mantig usuli”) va ilmiy bahs faniga bag‘ishlangan “Odob
ul-munozara™ (*Munozara olib borishning qoidalari hagida risola™) kahi
arab tilida yorilgan asarfarning ham muallifidir. Jurjoniyning fors tilida
yozilgan mantigga oid bir nccha asarlari ham bizgacha yetib kelgan. Bulaydan
“Kubro™ (“Katta dalil bo'la oladigan hukm™), “Avsat dar mantig” (*Man-
tigda o'rta xulosa™), “Sug‘ro” (“Kichik dalil bo‘la oladigan hukm™} va
hoshgalarni ko‘rsatib o'tish mumkin. Uning “Sharhe faroyize sarojiya”
(*Meres bo'lish majburiyatlarining Sarojiy ta’rifiga sharh™) asari hugugshu-
noslik masalalariga bag‘ishlangan bo‘lib, faqih Sajovar liv asarlariga javob
tarigasida yozilgan (Jurjoniy. Sharhe faroize sarojiya. Staabul. 187 3-yil).

Jugoniyning XIV asr faylasuli Eziddin Abdurahmon al-fjiy (1300~
1356)ning “Mavoqif fi ilm al-kalom” (* Kalom ilmidagi manzillar™) asariga
sharh sifatida yozgan “Sharhe mavoqif [i ilmi al-kalom™ {“Kalom ilmidagi
marnzillarga sharh”) kitobi (Jurjonty Sharhe mavoqif fi 1lm ai-kalom. Stam-
bul. “Dar ul-matbatul Omera™ bosmaxonasi. 1267-hajriy yil) uning zamon-
doshlari va kelgusi avlod olimlari uchun falsala va mantig bo'yicha o'ziga
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X0s qomus maqomiga ega bo'ldi, Uning Abu Ali tbn Sinoning “Ishorat”™
("Ko'rsatmalar™) asariga yozgan sharhi alolida gizigish uyg‘otadi.

Borlig hagida ta’limot. Jurjoniyning falsafiy garashlan Forobiy, “Sof
birodarlar” anjumani, Abu Rayhon Beruniy, Ibn Sino, Nasriddin Tusiy va
Qutbiddin ar-Roziy at-Taxtoniylar dunyogarashi ta’siri ostida shakliandi.
Ular kabi Jugjoniy ham obyektiv borligning mavjudligiga shubha qilmas edi,
ammo uning kelib chigishini agliy yo‘sinda (algin qilib, emanatsiva nazari-
yasi nugiayi nazarida turar edi.

Jurjoniv o*zining “Risola fi tahqige vujud™ (" Borligni tekshirish risolasi™)
asarida yozadiki, borliqning haqiqiyligi 0’z mohivatiga ko'ra mavjuddir va
uning yo‘q bo'lishining o'z mumkin ecmas.

Jurjoniyning dunyeqarashi, undan oldin o'tgan salallarinikidek, o'rla
asrlardagi butun falsally masalalarni, chunonchi, borliq hagidags ta’litnot,
koinot jumboglari, modda va uning shakllan, jonstz va jonli dunyoning
xususivatlari, jismonty va ruhiy munosabatlar, bilish muammelari, nunstiqiy
fikrlash haqidagi ta’limot, til va tatakkur alogalari va boshgalami oz ichiga
oladi. U koinet, inson va aqlni gamrab oluvchi dunyoning umumiy man-
rarasind yaratishga harakat gildi.

Jugoniy aqidasiga xos bo'lgan narsa borliq manzarasim bosgichma bosgich
tartibda tushuntirishdan iboral edi. Besh bobdan iborat bo'lgan o Zining
“Oyinaye gitinamo” (*Duayoni aks ettiruvehi ko'zgu™) risolasining birinchi
bobini vojib ulvufud va mamkin af-vaiodnd mavjud ckanligini asoslashga
bag'ishlavdi. Jurjoniy unga shunday ta’rif beradi: “Yo'q bo'lishi mumkin
bo*lmagan, kor bo'lishi csa zarur bo’lgan narsa vojib utvijud deb ataladi,
Masalan, Xoligning o*zligi kabi tushuncha. Borligi ham, vo*gligi ham zarur
bo*lmagan narsa mumkin ul-vujud deb atatadi™'.

Jurjoniy fikricha, vojib ui-vujud Xudo bo'lib, mumkin ulvujud ¢sa mod-
diy olamdir. U borligning birinchi sababi sifatida vojib ul-vujudni, ya'ni
Xudoning borligini tan oladi. Uning fikricha, mumkin ul-vijud o zining bor
bo'lishi uchun gandaydir tarzda bo‘lsa ham, biror bir sababga ehtiyoj sezadi.,
U biror bir narsa tufayli, va’mi birinchi sabab mohiyatiga ko'ra, mumkin ul-
viyud darajasiga ko'tanladi.

Jurjoniy fikricha, hamma jismiar bir-biriga bo‘lgan o' zaro munosabatda
sabab-ogibat nisbatida bo'ladilar. * Dunyont aks ettiruvchi ko‘rzgu™ risolasida
u shivnday vozadi: *Bor bo'lishga imkoni bor narsa ikki tarkibiy ismdan
javhar (substansiva) va faz (aksidensiya)lan, ya'ni tub mohiyat va tasodifiy
holdan yoki hodisadan tashkil topadi. Agar mavjud bo'lishga ilnkoni bo*lgan
narsa o'z mavjudligi uchun jovga ehtiyoj sczmasa, unda uni fub mohiyal

I. Oz FA Bermuoiy nomidagi Shargshunoslik institudi go'lvosmalar simg armasi. “Oynaye
eibmama”™ 2984-raqamh gotlvosma, -sahifa (fors tilida).
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deb, agarda unga chtiyoj sezsa, hodisa deb ataladi. Tub mohiyat besh xil
bo'lishi mumkin. Agarda biror-bir tub mohiyat, boshqa joyda birorta narsa
o'‘mida (aror topgan bo‘isa, v joylashgan o'sha joy narsa deb, holat csa shakl
deb ataladi. Agar u o'z ichiga holat va joyni olgan bo'lsa, v jism deb nomlanadi.
Agar tub mohiyat bu aytilgan uch narsani o'z ichiga olmasa, u ayiruvchi
javhar deb ataladi. Agarda shu ayiruvehi tub mohiyat jismga ¢ga bo'lsa, u
holda uning o zgaruvchi gisnu rufi deb ataladi. Bu jismlardagi o'7garmaydigan
narsa agl deb ataladi. Agarda ushbu agl bevosita vojib ul-vujuddan kelib
chigqan bo'lsa, u boshlang'ich ong yoki umumiy agl, deb ataladi™*.

Jurjoniy javharni (substansiva) besh turga bo'tadi: agl, ruh, birfarmchi
javhar, shakfva jism, javharclar vositasida narsalar sifulida garab chigadi,
Jurjoniy tabiiy borligni tasnif ilib, jismlarnt oddiy va murak&abga bolady,
Murakkab jismlar to'rt unsurdan Lashkil topadilar, oddiy jsotlar yagor va
guyida joyiashgan bo'ladilar — sayyoralar va unsuglarning o' zlan. Yugoridagl
sismlar nurli va nursiz bo*lishlan mumkin, binnchilan sayyoralar va yulduslar
mohiyali bo‘lsa, ikkinchilari doiralar va ruhlardir. Murakkab jismlar o zJariga
quyidagilarni gamrab oladilar: o*smaydigan nawslaar — mincrallan, o sadigan,
ammo his-Luyg uga cga bo'lib, harakat ham giladigan, birog nutgdan matinam
— fayvonlar, nuigga cga bo'lganlar - odamibar, Demak, Jurioniy agidusichs,
butun dunyo yagona jism bolib, uning tucli a’2olart gonuniy ravizhda bir-
birlari bilan bog'langandirlar. Jurjoniy o2 tablal falsalasida tabity dnnyo.
ya'ni fabiatm, vning o'zidan kelib chigib tushuntirishga harakal ¢ildi. U
insen bian tabiaining vagonaligint katta olamdagi (makrokosm) baccha
kuchlarning oliy to'planish narkaz sifatida bo'lgan kichik olam {(mikroke-
sm) g'oyasi orqali itodaladi.

Mantig. Jujomy mantiq ilmiga salmogli hissa qo‘shadi. U Markazy
Osiyo, Yagin Sharg mamlakatlaei mantiqly merosining baccha ogimlarini
tahlit ctib, ularni yanada rivojlanticdi. Mohiyat jihatidan mantty tinining
falsala va Llabobatdan ajralishi uning hugugy, til va tohiyol schasidagi tad-
gqigottarda ishlatilish jurayomt ko paydl. Jurjonty o'z jodida martigm {alsafa-
dan gjratmagan holda, uni ko'prog huquq va til sohalarida go‘llanilisivini
ta’minladi. Uning barakali ijodi (ulayli shu davrdan boshlab, islom
madrasalarida mantigni o*gitish hogug  ve 1l {anlar bilag bog'liq holda
olib bortldi. Natijada, manlig ikmiga islom aqidalariga xos bo'lgan “begona
ta'ltmod™ deb graraz bilan garash asta-sckin barham topa boshladi.

Jugjoniy fikricha, nazariy bilimlar hayoliy tajribada hosil gilingan
boshlang‘ich bilimlar va ular to'g'risida fikrlasl vo'li bilan shakllanadi.
Bunday fikriash jurayonini u yufosa deb atavdi. U xulosaning uch turini

1, Orsha joyda, Jab.
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ko‘rsatib o‘tadi. Bular: ¢iyes (sillogizm), fsteqro (induksiya — bo'lakdan
butunga tomon hukm vuritish) va Aads (analogiya — o*xshash). Bulardan
givos (sillogizm) xulosaning bosh turi hisoblanib, nazariy bilimlar hosil
(Jilishning asosiy vositasi bo'lil maydonga chigadi.

[stegro (induksiva) tushunchast ostida Jugoniy shunday xulosani nazarda
tutadiki, unda dastlabki xususiy shartlar asosida umumiy natija chigariladi.
U ikki xl isteqroni, ya'ni (o'l va to'la botimagan istegroni ko‘rsatib o'tadi.

To'la istegroda har bir bo‘lakdagi biror-bir sifat mavjudligiga asoslanib,
ana shunday sitatiy xususiyati umomiy butunlikda ham bor ckawiigipa is
honch hosil qilinadi.

To‘la bo‘lmagan isteyro shunday xulosadirki, umumiy butun bo'igan
narsaning ba'zi bir gismlarida mavjud bo'lgan biror-bir sususiyatidaiz ketib
chigib, shunday xususiyat butunda hann mavjud ckanligiga ishonch hosil
qilinadi. Jurjoniy fikricha, to‘la bo'lmagan induksiva [agat taxminiy sieuko-
hazagagina olib keladi,

harjoniyning [alsaly asarlari, aynigsa, uning mantigga oid disolalae Markaziy
Osiyo va Eronda mantig ilminiag rivojiga qo'shilgan muhim hissa bo'ldi.
So‘nggi asrlarda uning risolalart madrasalarda o'rganddi va ularga sharklar
yozildi.

Ulug‘bek AV asr olimlaridan birt Amir Temurning nevarasi Mufam.

mad Taragay Ulug bek (1394~ 1449) c¢di. Movarounnahr huk-
mdori bo'lgan sulton Ulug'bek fan va madaniyatl taraggiyotiga Katla ¢ libor
garaidi. Uning ilmiy gizigishlar nyozvol, astronomiya, geometriva, kimyo,
tanx va boshga fan sohalarini gamrab olgan edi. Mutalakkir dunyogarashin:
ing shakllanishida Aflotun, Arastu, Prolemey, Xorazmiv, Fargtonly, Foro-
biy, Beruniy, Ibn Sino, Mir Sayyid Sharif Jugoniv va boshyga olimlaring
asarlari katta o'gin tutdi.

1428-yilda Ulug'bek boshchiligida Samargandda o'sha zamondagi eng
kalta rasadxona qurildi. U 1437-yilda o'zining astronomiya sohasidagi asari
bo‘lgan *Zije Ko'ragoniy” (“Ko‘ragoniyning yubduzlar jadvali™) risolasini
yozib tugatdi. Ushbu risolada yil hisobi, sayyoralar nazariyasi, astronomiya
muammolari bayon etilgan bo‘lib, 1018 vulduzning jadvali ham berilgan
edi. Ulug'bekning *“"Fo'rt ulus tarixi™ nomlbi asari ham borki, unda mo*gtullar
imperiyasining tarixi bayon ctilgan. Bundan tashgari, Ulug'bek mantigq,
ligh, musiga nazariyasi va adabiy uslub nazarivasini yaxshi bilar ¢di.

Ulug'bekning ladqiqotlari astronomiva taraqgiyolida mubim davr ochdi.

U Yer yuzining har ganday nuqtasining koordinatlarini aniglaydigan vosita

ishlab chigishga intildi, guyosh va oy tutilishiarini oldindan aytib berish
usult,-yil hisoblarining biridan ikkinchisiga o'tish goidalari,-yil fasllari
o' zgarishlarining gonuniyligini ochib berish, osmonty jismlar harakatining
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gonunlarini tushuntirishga harakat gildi. Asosiy kuzatish vositasi silatida
sekstant (burchak o'lchash asboblaridan birt) xizmat qildi. Masalan, ushbu
ashob yordamida quyosh-yilining aniq miqdori o'lchandi — 365 kecha va
kunduz 6 soat 10 dagiga 8 soniya.

Ulug'bek tomonidan asos solingan astronomiya maktabi o'sha zamon
ilmiy qarashlagi shakllanishida katta o‘rin tutdi. Boshga mamlakatlardan as-
tronomiya bo‘yicha eng yaxshi mutaxassislarni takiif qilgan Ulug'bek o'z
atrofiga iste'dodli olimiamni to'pladi. Eronning Koshon shahridan yirik rvoz-
idon va astronom bo'lgan Ghivosuddin Jiimshid al-Koshiv (valoti 1430} taklif
gilingan edi. O'nli kasrning kashiiyoti al Koshiyga mansubdic. Chunonchi,
undan keyingina, XVI asrdan boshlah, Yevropa riyozidonlari asarlarida o*nli
kasr go‘llanila boshladi. Ulug'bek o'ldinlgandan keyin uning ishini shogird-
kari davom ettirdilar. Ulardan eng mashhuri - mashhur oyozidon va as-
tronom Al Qusfichi (1403—1474) odi. Uning asosiy asan - " Astronomiya
hagida risola™ cdi. Al Qushchi obyektiv dunyoning mavjudligizga, moddiy
ashyo va hodisalarning o'zaro bog'ligligi, ularning soddadan murakkabyga o'tib
turishligiga ishonar ¢di,

Abdurahmon Jomiy Ulug' mutatakkic va gumanist dbdurahmon Jominy

(1414--1492) Hirol yaginidagi Xorird gishlogiida
dunyoga keladi. Samargandga kelganidan song mutatakkir Qosizoda Rumiy
va Xoya Alf Samargandiming geometriya, algebra va astronomiya bo‘vicha
ma’ruzalarini  tinglaydi. Keyinchalik shoir shayx Sa diddio Qoshie arfvga
shogird {ushib, nagshbandiylik tanigatini undan ofrgana boshlaydi va nagsh-
bandiylik sulukining ko'zga ko‘ringan nazadyotchisiga aylanads.

Jomiy gomusiy olim edi. U geomcetriva, astronomiva, kosmografiya,
malematika fanlarini puxta o‘zlashtirgan, arab tili, {alsafa, ritorika,
axlogshunoslik horasida yitik asarlar yozgan cdi. Allomaning muhim asarlari
sirasiga “Bahoriston™, “Sharhi ruboiyol™, “Haft avrang™, **Lavoih™, *Nafu-
hot ulains” va boshgaltar kiradi.

Jomiy borliqui vahdati vafudta’limolti asosida talgin giladi. Uning tush-
tinticishicha, Xudo butun mavjudotlarning bosh sababcehisi, ijodkoridir. U
abadiy. Qolgan hamma narsa va hodisalar o'tkinchi va vaqtinchadir. Uning
¢’tigodicha, Xudo yagona bo‘lmaganda edi, dunyoda tartibsizlik hukm surar
edi. Unda dunyo gonun asosida [aoliyal ko‘rsatmagan, tinchlik eshiklari
ochilmagan bulur ¢di. Butun dunyo yo'glikka aylanib, balki bu yo*glikdan
chiga olmagan bo‘lur cdimi'.

Jomiy insonparvarlik 1a’limolintng markazida inson turadi. Shoir inson-
ning bilish gobiliyati cheksiz ekanligini ta’kidladi, asarlarida shaxs erkinligt,

1. Jomiy. Haft avrang. —T., 1'"4, &1,
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adolat, sahoval, mehnatsevarlik, to'g'rilik, bilimdonlik hagida fikr yaritdi.
Uning aytishicha, inson mehnat faoliyatida moddiy dunyo hodisalarint id-
rok giladi. “Imkoni boricha hamma narsa hagida hagigatni bilishga intiladi-
gan va o'zining bilib olgan narsalarini amalda go‘llay oladigan kishi dono
deb aytiladi™!.

Jomiy o'z asarlarida jabr-zulm guiiuvchilar va zo'ravonlarni qoraladi. Ze-
roki, ular shahar va gishioglarni harobaga aylantiradilar, dechqon va hunar-
mandlarni talaydilar. Jomiy mehnat ahllarini daviatning tayanchi deb bildi.
Shuning uchun u boy va amaldorlar, hukmdorlarni dehqonlarni go‘llab-
quvvatlashga, ulaming mehnatini gadriashga da'vat etdi, davlatni asosi adolat
ckanligini atohida ta’kidiadi.

Jumiy ilm-faa bilan shug'ullanishni inson uchun gadrii va munosib ish
deb bili.

Jomiy kishitami yoshlikdan tarbiya qilishga, ularda kasb-tnmarni cgallashga
gizigish uyg'otishga da’val etdi. Olim johillik, nodonbk, mag'rurlik, o'z
boyligi bilan magtanishni gatlig goraladi.

Jomiy xuddi Shacgning boshga mulalakkirlan kabi dfnidlm dono, ma'rifatli
va adolatli hukmdor boshgarishi lozim, deb o yladi. Hukmdoring donoligi
adolal va gonunlarga amalga qitishida namoyon bo'ladi. Jomiy
o‘zboshimchalik, gonunsizlik, jabr-2ulm, zo*ravonlikdan holi bo'lgan daviat
tuzumini orzu gildi, U “Iskandar xiradnomasi™ asarida mukammal shahar-
davlatni tasvirlaydi. Iskandar uzoq yurishlardan so‘ng bir shaharga yetib
keladi. U podshohsiz boshgariladi. Bu shahar juda obod bo'lib, unda ham.
ma tinch, kambag*al va boylar yo'q, hamma mchnat bilan mashg'ul, odam-
lari halol va yuksak fazilat cgalari’.

Ulug® o*zbek shoiri, davlat arbobi, buyuk mutafakkir
Alfisher Navory (1441-15301) Hivotda tavailud wopadi.
Maktabda u Xurosonning bo'lajak hukmdori Husayn Boygaro bilan tahsil
oladi. Shoir turli davriarda Irog, Mashhad va Samargandda yashaydi. 1469
yili taxtga Husayn Boygaro o‘tirgandan so‘ng, Navoiy Hirotga ¢aytib keladi.
1472-yili ul zot bosh vazir etib tayinlanadi. Navoiy vazirlik davrida shoir-u
olimlarga homiylik giladi, jamg*argan bovligini ilm-fan, madaniyat va obod-
onchilik ishlariga sarflaydi, beva-bechora va muhtojlarga xayr-chson giladi,
rabotlar, suv inshootlar, kasalxonalar qurdiradi, kanallar o'tkazadi.

She'rivat mulkining sultont bo‘Imish bu adib 30 ga yagin asarlar mualli-
fidir. Ular adabiyot, nasr va nazm, falsafa, axlogshunoslik, pedagogika, tils-
hunoslik, musiqa, nafosatshunostik, tarix, tabity fantar muammolariga

Alisher Navoiy

. AJlxkamu. Becennbil can. Aywande, 1964, 56b.
2. Adomiy. “lskandar xiradnosnasi. Ko'msatilgan asar, 221—225b.
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bag'ishlangan. Navoly asarlari jumlasiga “Xazoyinul-maoniy”™, “Devoni
Foniy™, *Lisonuttayr™, *Majolis un-nafois”, “Holoti Savid Hasan Ardash-
er”, *Vaghya”, * Munshaot”, * Mahbub ulqulub™, *Muhokamal utlugatayn™,
“Tanxi muluki Ajam™ va boshqalar kiradi. Mutalakkirning shoh asari *Xamsa™
besh dostondan iborat: * Layli va Mamun”, *Sab’ayi sayyor™, “Xayrat ul-
abror”, “Farhod va Shirin™ va “Saddi Iskandariy”.

Navoiy falsalty garashlan vahdati-vigod va tasavvufia’limotiga asoslangan.
Mutafakkir o'ziming dunyogarashida Alloh, tabiat va inson birkigidan kelib
chigadi. Uning ¢’tigodiga ko'ra, inson baxt-saoduatiga by dunyoda crishishi
mumkir. Buning uchun u tinmay mechnat gibshi, kasb-hunar egallashi,
lablatning siru asrorini ideok gilishi, uning noz-ne 'matlandan foydaianishi
darkor. Xudo, allomaring fikricha, borligning, shu jumladan, insonning
yaraluvchisidir. Mavjudotlarning eng yaxshisi, a’losi va gultojist insondir.

Mulafakkir dunyvoqarashida gnoscologik masatalar bam muhim o‘rinni
caflaydi. U sezgi va adl yordamida zohiriy nacsatarni, murakkab jarayonlami
idrok gilish mumkinligini gavd qildi. Uning agidasiga ko'ra, aql tufayli
hissiyot bergan ma’lumotlar umumlastitiriladi, hodisalardagi urmumiy va
muhim narsalar bilib olinadi. Agl uningcha, Alloh in'om etgan hebaho
gavhardir, u hamma boyliklardan afzaldir. Shuning uchunr Navoiy bu gavharni
cgallushga chagiradi.

Ko'ngluntgga xirad vo'lin padidor ayi,
Bii nagdya joningai Xaridor ayla,

Har (shda xiradni o'zungea vor avia,
Jurmung tarkidin xirad izhor ayia’.

Navoiy Kishilarni bu dunyo noz-ne’matlari, go‘zatliklaridan bahramand
bo*lishga, hayotn sevishga chadirdi.

Navoiy buyuk ssonparvarshoir edi. Ul 2ot asarlarining markazida inson
va uning lazilatlarini kuylash turar edi. Uning avtishicha, odam o‘zining
agli, qubiliyati, nutqi, xulg-odobi, ongli xatti-harakati, shirinsuhanligi bilan
hoshga tirik mavjudotiardan ajralib turadi.

Navoly o'zining itimon-siyosiy qarashlartda hukmdorning faolivatiga
katia ¢’tibor berdi. U mamlakatni odil va ma’rifath shoh boshqgarishi lozim,
deb hisoblaydi. Bunday hukmdor o'z go'l ostidagilarga odilona munosabatda
ho'lishi, ularga g'amxo'rlik gilishi lozim. Mutafakkirning gumanistik va
umuminsoniy garashlari tinchlik va urush masalasiga munosabalida yorgin
namoyon bo‘ladi. U butun umri davormida bosqinchilik urshlari va
7o ravonlikka garshi kurashdi, xalglarni tinch-lotuv yashashga, do'stlikka
da’vat ¢tdi:

b, A Navory, Nazm ulgavohir. {5-tom. T, 1965, 19-b.
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Navosy kishilar o'rtasidage do'stlik va ahillikni kuyladi. Uning gahra-
montarl turli xalg va clatlarga mansub edi. Iskandar — yunon, Majnun —
arab, Shirin — arman, Shopur — eroniy, Farhod — xitoy va hokazo. Navoiy
tasvirlagan badiiy timsollar bilimdonligi, zukkoligi, jasurligi, qahramonligi,
mchr va muruvvatliligi, sahovatpeshaligt, odamiyligi bilan ajralib turadi.

Navoiy islom gonun-qoidalart, Qur’on va shariatga gatliq rioya (ildi. U
tasavvulning nagshbandivlik sulukiga rioya gilib, ko*prog uning amaliy Lo-
monlariga ¢'tibor garatdi. Alloma fkricha. solik Alloh vasliga yetishish
uchun bu dunyoda poklanishi, xayrli ishlar bilan mashg'ul bo‘lishi, tinmay
mchnat gilishi, o'zgalarga yordam berishi, sulbiy illatlarga garshi kurash
olib borishi lozim.

Mutalakkirning jtimoiv-lalsalty, stvosiy va axlogiy garashlari insoapar
varlik ruhi bilan sugorilgan, uniog adolat, ilm fan, ma'rifat, kasb-hunarni
cgaliash, ta'lim-tarbiya hagidagi groyalari hozirgi mustagillik sharoitida
manaviy-axlogly yuksalishga xizmat qilmogda. |

3-§. XVI-XVII asrlarda Markaziy Osiyoda
ijtimoiy-falsafiy fikr

[jtimoiy-siyosiy  XVI-XVII asrlar Markasiv Osiyo havotida burilish davri
ahvol bo'ldi, temurivlar hokimivat Shavboniyxon tomonidan

ag'darib tashlandi. Shaybouwivlar hukmronligi davrida
markazty daviat barpe giitshga urinth ko'rildi. So'ngra, hokimivat Asharx
oniylar sulolasi gothiga ottdi, O zare feadal nivotars o'z chotgqisiga chigdi.
Natijada, uch davlal tashkijott paydo bo'ladi — oldin Buxoro amirligi va
Xiva xonligi, XVIH asming oxirida csa — Qo'yon xonligr. Umuman XV~
XVII asrlardagl Movarounnahrdagi vazivaini quyidagicha ta'rillash mumkin:

— gachoniardir igtisodiy va madaniy jihatdan nivojfangan mintaga bo'lgan
Markaziy Ostyo yangi, kapitadistik ishlab chigarish vositasiga asoslangan rivo-
lanish yo'lidan boravotgan Yevropa mamlakatlaridan orgada gola boshladi;

= aynt bir vaglning o* zida, bir tomondan, markazlashishga bo‘lgan tamoyil
bilan bog'lig bo'lgan, ikkinchi tomondan csa, o'zaro urushlar ta'sirida shak-
Rangan davlatlarning bolinishlarini kuchayishiga sabab bo'lgan darima-garshi
jarayonlar o' zaro mavjud cdilar;

— markaviy davlat barpo gilish uchun olib borilgan kurash milliy davlatlarn-
ing 1rqiy larixiy asosda shaklianish jarayonining, jumladan, Buxoro amirligin-
ing mohiyatiy Lamoyillaridan birint iloda gilar ediki, bunday intilish keyvinch-
lik Rossiva lomonidan Markaziy Osiyoni bosib ofinishi bilan barham topdi.

Movarounnahrda adabiyot va lasviriy san’al, tarix va talsala, me'morchilik
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va binokorlik san’ati rivojlanishda davom etdi. Samarqand, Toshkent va
aynigsa, Buxoro madaniy faoliyat markazi sifatida o'z mavgelarida qolgan
edilar. XVI — XVII asrlar adabiyoti Turdi, Mashrab, Mavlono Vafoiy,
Nodir, Mullo Mastiy, Ravnag, Rogim, Andalib, Nishotiy, Umar Boqgiy,
Akmal kabi siymolar ijodida o'z aksini topgan edi. Markaziy Osivodan
chiggan XWVII asrning ko'plab shoirlari 0z tug‘ilgan joylaridan yirogda
yashadilar va ijod qildilar. Shavkat Buxoriy (vafoti 1695) Hindiston,
Afg‘oniston, Eronda yashadi; Mullo Mulham — Hindistonda, Muhammad
Solih Samarqgandiy — Buxoro, Balh, Hindiston, Lahorda. Boburiylar dav-
rining Hindiston tarixchisi Abdulgodic Badayuniyning guvohlik berishicha,
hind adiblari bo'lgan Guluiy, Kashmirty, Kamoliy, Mahsumiy, Ramziy,
Lohuriy, Jomiy, Kobuliy va Fayzi Dukkoniylar Movarounnahr shaharlari-
da bo'lgan edilar. Arab va fors tillarida yozilgan bir qator tarixiy asarlar
o'zbek tiliga tarjima gilindi. XV asrda ilm-{an alohida murakkab vaziyaiga
lushib goldi. Bu davrda biz endi Ulug'bek va Ali Qushcehi kabi virik olimlar-
nt ko' rmaymiz.

— e iy, AV asrdan boshlab Movarounnahr fal-
AVIZXVH astlar jtimoiy- -0 Cikki asosiy yosnalishda rivojlanadi,

Birincli yo'nalish — Mirzajon Sheroziy,
Yusuf Qorabog'ty, Muhammad Sharnif Buxoriy
abi mutatakkirtar va boshgalar jjodida o'z ifodasing topgan Movarounnahing
o'zidagi ijtimoiy-lalsaliy ftkr rivoji. f&&inchi yo'nalish — Markaziy Osiyodan
chigib, Hindistonda ijod gilgan mulalakkirlar tomonidan rivojlantirilgan
falsafa. Boburiylar imperivasining uch yuz-yil davomidagi mavjudhigi Markaziy
Osiyo va unga qo'shni bo'lgan boshga mamiakatlar tarixida chuqur iz goldirdi.
Bobur davlatining jug‘rofiy jihatdan alohida uzoq o'lkada joylashganligiga
garamasdan, uning ma’naviy hayoti hamisha Markaziy Osiyo madaniyatin-
ing bir gismi bo‘lib golaverdi. Negaki u va uning vorislari bu madaniyatga
taallugli bo'lib, o'z faoliyatlarida ushbu madaniyat an’anatann: rivojlantinishda
davom ctdilar.

X VI asming boshida Eronda shialikning rasmiy mazhab sifatida ¢’lon
gilinishi munosabati bilan madaniyat vakillaridan ko*pchilik gismi ta’giblarga
uchraganligi Movarounnahr va Hindistonning bir-birlariga yaginlashishlari-
da muhim omil bo‘ldi. Ulardan ko*pchiligi Movarounnahr va Hindistondan
boshpana topdilar. Hukmron g'oyaviy vgim islom mafkurasi bo'lgan kalom
edi. Faylasuflarning dunyogarashi u yoki bu jihatdan ham o'z kelib chigishi
tayanchida diniy mafkuraga cga edi. Ularning ko‘p yutualari diniy jihatdan
shakllangan edi. Ammo bu vogelikni mntlaglashtirish kerak emas, negaki u
bilan bir gatorda muayyan falsafiy g'ovalar islom matkurasining turli jihat-
laridan farq gilar edilar. Bu davr ijtimoiy-falsafiy likn rivojida o'z ma’naviy-

falsafly fikrining umumiy
xususiyati
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tarixiy manbalarini idrok gilishga bo'lgan intilish, dindan kuchli ma’naviy
birlashtiruvchilik va boshgaruvchilik omili sifatida foydalanish muhim ahami-
yat kasb ctgan edi.

Ibn Muhammadjon Yusuf al-Qorabog‘iy Muhammad
Shahiy (1563—1647) kelib chiqishi jihatidan ozarbay-
ondik edi. 1579-yili u o‘n olti yoshida Shirvonga keladi, so'ngra Sherozga
borib, Habibullo Mirzajon Sheroziy al-Bonaviyga shogird tushadi. Oz
ustozining la'sin ostida Yusuf falsafa va ilohivol ixtisosligi bo‘yicha shug‘ullana
boshlaydi va bu sohadagi gizigishlarini Markaziy Osiyoga olib keladi.
Qorabog'ty avval Samarqgandda, keyin Buxoroda dars beradi. Umri-ning
so'nggl yillarida Qorabog'iy Buxorodan ikki kilometr narida joylashgan “Se
pulon™ degan joyda yashaydi va o*sha yerda vafot ctad.

Muhammad Sharif ibn Muhmamad al-Husayniy al-
Alaviy al-Buxoriy (vafoti 1697) Buxoroda tavallud
topgan. Al-Mavloniy lagabi bilan mashhur. Bizgacha
olimning o‘n beshdan ko'proq asarlarining nomi, jumladan, quyidagilar
yetib keigan:

1. “Xogon uchun foydali maslahatlar kitobi™ (“Kitab favoidi xoqoni-
yya”). Ushbu risola 1643-yilda yozilgan bo‘lib, XVIII asrgacha ko*chirilib
kelingan. Uning nusxalaridan biri “Tashakkurnoma risolasi”™ deb atalgan.
Qo'lyozma muallif yashagan davrning ijtimoiy hayoti hamda ilohiyot bo‘yicha
huqugshunoslikka doir gimmatli ma’lumotlarga ega.

2. “Davriylik hagida risola”. Uning XIX asrning boshlariga taaltugli bir
necha nusxalari saglangan bo'lib, ulardan biri “Muttasillikdan davriylikning
taallugligining zaruriyati hagida risola” deb ataladi. Ushbu risola muttasillik
va nunfasillik masalalariga bag'ishlangan.

Yusuf Qorabog'ty va Muhammad Sharif Buxoriy-
ning ijodi falsalaning ko'pgina muammolarin gam-

rab olgan. Barcha Sharq peripatetiklari kabi Qorabog‘iy
ham barcha mavjud narsalarni ikk: turga bo'ladi: vojibul vujud va mumkin
ul-vujud voki oddiygina zaruriy va imkoniy narsaga. Zaruriy narsa tushun-
chasi shundan iboraiki, uning mohiyaiiga nisbatan tashqida yoigan narsa
hech ganday holatda ham yo'q bo‘lishi mumkin emas. Imkoniy narsa — by
shundayki, uwning mohivati uchun tashqarida bo‘lgan narsa har tomonlama
borliq va vo‘glik ham bo‘lishi mumkin.

Muhammad Sharif Buxoriy bu xususda o‘zidan oldin o‘tgan mutafakkir
ta’rifidan unchalik farq gilmaydigad ta'rifni beradi. Uning gavd etishicha,
zaruriy narsa — bu shundayki, u mavjud bo‘lmaslik tabiatidan mahrum
bo‘lb, shuning uchun yo'qglikning tarkibiy gismlaridan hech birini ta'riflab
bo'lmaydi. Imkoniy narsa bu shundayki, yugorida aytilgan ikki tabiatdan

Yusuf Qorabog‘iy

Muhammad
Sharif Buxoriy

Umumfalsafiyl
muammolar a
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mahrumdir. Agar v ikkidan biridan mahrum bo'lsa ham, uning imKoniyati
rad etiimaydi. Zaruriy narsaning borlig'ini Buxoriy barcha ibtidolardan
yugort qo‘yadi. Uning fikricha, vojibul vujud zamon va makonga bog'liq
bo‘lmasdan, barcha ibtidolarning boshlanishidir. Barcha yetuklikning saba-
bini Buxorty Xudoda ko'radi.

Keyingi feodal davrining boshga mutafakkirlari kabi Qorabog'iy o'zining
dunyoni tushunishi asosiga sababiyat qoidasini go‘yadt. Qorabog'iy aqidasi-
ga ko'ra, sabab-ogibat aloqasi cheksiz bo'lib, “bugungi kun bilangina o7
tntihosiga yvetmaydi...”

Bu bilan barcha borligning sababty shan asosida cheksizligi gavd ctiladi.
Qorabog'iy sabab-ogibat alogasini bir-biriga oddiy ravishda bog‘langan
hodisalarning bir gator bog‘langanligi sifatida tasavvur gilmaydi. Bu uloga
gandaydir yuqori furgan narsaning ogibati asosida maydonga chigadi. Bu
ogibal, o'z navbalida, yanada yugoritog turgan narsaning sababi sifatida
namoyon bo'ladi va hokazo. Bu verda aloga o'sib boruvchi burama shaklga
cgaligi hagidagi tarqoqg Nikr vashiringan. Bunda shu narsa ham muhimki,
vugort bosgichlarning shakllanishi quyi bosgichlarni yorqga chigaradi. Sab-
abiy bog’lanishni tushunish borgan sari koprog murakkab va umumiy alo-
galarni idrok ctish bitan o stb boradi.

Bu masala o'/ rivojini Buxoriyning asarlarida, jumladas, uning davrivlik
hagidagi risolasida topadi. Buxoriyniag {ikricha, “vugorida turuvehi™ va
“guyida joylashgan™ bosqichlarning shaklanishi davrida maydonga davriv-
lik chigadi, uning mavjudligining zamini ¢sa muttasillikdir. * Bilki, — dcb
yorzadi v, — kishilar davaylikning muttasillikdan zaruriy ravishda bogligligini
ko'rsatganiar”. Yugori tomon uzluksiz ravishda borayotgan bosgichlaming
gayiarilishi cheksizlikdir.

Qorabog'iy va Buxoriviarning ¢’liborini jalb etgan boshga muhim mua-
mmao jistnlar bo'linishining chekli va cheksizligin aniglash cdi. Bu masala
ularning garashlarida makon va zamon hagidagi ta'limot bilan mustahkam
ravishda aralashib ketgan, Cheksiz ravishda Ko'payib yoki kamayib boradi-
gan har ganday gatorning migdori uning a’zolari hajmiga ko‘ra cheksiz
migdor bo‘lganligidan, shunday cheksiz yo*lni chegaralangan zamon bo'lagida
bosib o'tish mumkin emas. Bu dave mutatakkiriarining {alsafty (izigish va
izlanishiari o'z ichiga muhim tarkibiy gism sifatida borligning asosiy mua-
mmodarin, avvalo, peripatetik va shargiy-peripatetlik yo‘nalishdagi jihatlar-
ni tasavvul-ning borliq hagidagi muayyan garashlari bilan boyitgan holda
ishlab chigishni gamrab olgan edi.



4-§. XVII asrdan XIX asrning birinchi yarmigacha
ijtimoiy-falsafiy fikr
Mirzo Bedilning ijtimoiy-  Miro Abdulgodir Bedi/ (1644--1721) Hindis-
falsaliy qarashlari tonning Azimohod shahrida tug'#idi. Uning hayo-
(i va fjodi Boburiylar sulolasi hukmronligh davrga
to'g i keldi. Bedil ko'p asarlar yovib goldirdi: “Chor unsur” (*To'tt unsur™),
“Nukot™ (* Askiva™)y, “Irfon™ (“Ma’rifat™), “Ruboivot™ (*Rubaivlar™) va boshgalar.

Borfig hagida (' Hmor. Bedil Sharq mashoyunlan (Arastu izidan boruvehiiar)
an’anasinl davom cttirdh, Unming likricha, moddaning ibtidost ham, intihos:
ham {boshi va oxini) yo'q. U panteistik agidaga ega bo'lib, “Vahdati maviud ™
= borligning yagonaligi nuglavi nazarida warar ¢di. Barcha narsalar zaruriyal
vuzasidan vujudga ketadi:  Baccha ashyolarda nlaming bo'lakchalint o zgargankigt
sathabl yagi narsa kelib chigade, bu ajoyib sielt hodisa zarurival yuzasidan
ro'y beradi, bu zamryat ashyolarning o*zida vaoular orasidagi o' zaro munosa-
batlarda mavijud bo'ladi. Masalun, yog', pilik va oloviting bir biriga go'shilishidan
caruriy ravishda yorug'lik kelib chigadi™' . Dunyo o' zgarishda va doimiy
harakatdadir. Dunyoni asosi sifatida Bedil Zavons oladi.

Bedil tikricha, modda va shakl birlik holatidadirlar. * Agar inodda shakl-
si7 bo{sa, shakl gayerdain kelih chiyadi, agar shakl har narsaga godir bo'lsa,
modda ganday kiyim kivadi?” Bedil oxodfis va Zariiyvat hagidagl masalaga
ham to*xtaydi. Uning fikricha, inson o'z xallrharakatlurida erkindir. Uning
071 ganday ish tutishhigini belgiiashi lozim. Bedil tabity zaruriyatni, labiat
goaunlarint tan ofadi. Ikkinchi tomondan v zaruriyatni dohiy rodaning
namoyon bo'lishi, deb garaydi. Bedit suliylarning farkidunyocfulik g oyalarim,
taqdini azalga ishonish nazariyasini tangid yiladi. U Hindistonda keng tar-
yalgan farnosux — ruhni ko'chib yurishi hagidagi agidaga tangidiy munosa-
bat bildiradi, dinning ba’zi goidalariga shubha bilan garaydi. Bedil fikricha,
dunvoning va insonning kclib chigishi guyidagicha: |

Xudo tuprog, suv va ofovid birga go'shdi,
Hacillashib tartibga soldy,

Undan o'simiik o'sih chigdr.

Rivorlanisfida davom elib, hayvonga ayviands,
Oy ‘o mutyg gohonr ochih — inson bo'lib golds,

Bilish nazarivast. Bilishning birinchi bosgichi tashqi his-tuyg‘u yordam.
ida amalga oshadi. Agl, talakkur bilishning mukammalrog bosgichidir. Fay-
fasuf hissty va agliy bilishni vagomalikda va o'zaro alogadorlikda garayds. U

o Mareprantl HCTOpHH NP0 PECCHBHON  GDUICCTBCHHOADHIOCOIPDCKOH  MBICHH b
Viabekneraue, T., 1976, S0k
2. Orsha joyda,
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aqlga katta ahamiyat beradi: * Fafakkur sirli ma’noni tushundi, hukm ishn-
ing keltb chigish va ogibatini idrok etdi. Agar agl ozmagan bo'lsa, hech kim
hech narsani ko‘rmadi”'. Aql bilan bilib olingan barcha narsa, insonga
berkdir”. Dunyoni aglan bilishda ilm-fan katta aharniyatga ega:
Iim qalamini go ‘fingea olmaguningcha,
Hech ganday ashyoning tasvirini chiza olmaysan.
fimdan boshga nimayiki yozilgan bo‘fsa,
Be’'manilikdan boshga hech narsani anglatmaydi.
Hm hamma yerda agliy me vorlarga kafiflikdir,
Galaba — faoliyat dalilidir’ .
Borligni tushunib yetishda, tabiat sirlarint biltshda falsafa muhim o‘rin
tatadi. Falsala — bu hikmat, u tim-fan siclarini ochadi, rufining ashvolarga
ho'lpan munosabatini o'rganadi.
Ltimoiy-sivosiy garashiar. Bedilning dunyoqarashida uning ijtimoiy va
insonparvarlik g‘oyalari muhin o‘rin tutadi. Bedil mehnatkash insonnt kuy-
taydi. Aynigsa, v barchani iste’mol mahsulotlari bilan ta’mintovchi dehqon-
far mehnatiga yaqor baho beradt, Uning fikricha, u baxt-saodatga crishishi
mumkin. Hunari yo‘q odam, arzimas va ojizdir.
Podsho va uning atrofidagilar to*kin-sochinlikda va farog‘atda yashay-
dilar, dehqonlar csa fagirona hayot kechiradilar, ochlikdan o'ladilar, zolim-
lardan azob chekadilar, Shoir o'z zamonasi haqgida alam bilan yozadi:
Mamiakat hokimiyvat ostida goldi:
Boviiklar ayrim shaxsiar go‘lida to‘pland,
Oliy tabagalar verini dehgonlar haydab boshiadifar,
Defigonlarning exifishi, chorasiziigrdan
Podsholar pavdo bo‘ldilar, takabbur daviatpanohlar,
Firavalar nafsi, Nasrudlar zo ‘ravordies
Hayvorning barcha tomonlariga yoyilde
Oltin va kumush o'fjalar nimalar gildi. ..
Saroylar qurtlishi, o‘zini Xudo deb e’lon gilishlar rasm bo'ldi’.
Ochko‘z va manfaatparast kishilar boylik uchun kurashib, qurellana bosh-
ladilar va go‘shin yig‘dilar. Natijada o‘zaro urushlar boshlanib, begonalar yerini
zabt qgilish odaiga kirdi. Shunday dilib, hokimiyat va davlat paydo bo‘ldi:
Keskin kurash boshlandi,
G 'oliblar va mag ‘fublar pavdo bo'ld;,
Hukmronlik gilish istagi mukammallashidi,
Saltanat paydo bo'ldr .

1. O'sha joyda, 510-b.

2. O'sha joyda. 512-b,

3. O'sha joyda. 507-b.

4. O'sha joyda. 514-b.
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Bedil, o‘tmishdagi ko‘plab mutalfakirlar kabi mamlakatni ma’rifatli va
adolatli hukmdor boshgarishini orzu qilar edi.

Mashrab  Boborahim Mashrab (1657—1711) virik o‘zbek shoirl va

mutafakkin edi. U Namanganda tavallud topdi. Qashg'ar, Samar-
gand, Buxoro, Toshkent, Qarshi va Markaziy Osivoning boshga shahartari-
Jda, Hindiston va Yagin Sharqda bo'ldi.

Shoir qayerda bo‘lmasin, dinning va tasavvulhing asosiy qoidalariga (o'g'ri
kelmaydigan xatti-harakatlarini keskin tangid ostiga olib, o'z she’rlarida ular
ustidan kudganligi uchun ruhoniylar tomonidan garshilikka uchradi.

Mashrab hayotining so‘nggi villarida Balx shahriga {(hozirgi Afg' onistonda)
keladi. O‘zining hur fikrligi va hukmron doiralarni {anqid qilgankigi uchun
1711-yitda Balx hukmdori Mahmudxon farmotiga binoar gatl ctiladi. Uning
gabri Xonobod shahrining janubidagi [shkoshim gishlog‘idadir {Afg"oniston).
Boborahim Mashrab katta ijodiy meros goldirdi. Unga taallugli “Mabdayi
nur™ (*Nur asosi”} dostoni, “ Dcvoni Mashrab™ to*plami, ko'plab ruboiylar,
g‘azallar, muhammaslar, musaddaslar xalq orasida keng Largalgan.

Boborahim Mashrab mumtoz adabivotimiz buyuk namoyandalarining ilg‘or
an'anlarini o‘rganib, yirik shoir bo'lib shakllandi, kamolga yetdi. U goldirgan
merosda, birincht navbatda, ishqiy mavzadagi g*azal-mubammastardan ana
shu an’analaming barakali ta'sirini anig kuzatish mumkin. Mashrabning jjodiy
kamolotida, aynigsa, Navoiy merosining ijobiy ta’siri katta bo*]di.

Boborahim Mashrab qoldirgan ijodiy merosda dinty va tasavvufiy gloyalar
" ham, o‘sha zamonda keng targaligan galandarlik tarigatining ayrim ohanglari
ham sezilarlt o‘rin egallaydi. Mutafakkir islomning asosiy nazariy goidalarini
shubhasiz gabul etadi. Ammo ayni zamonda, islom ta’limotining bir gator
#ohiriy belgilarini, birlamchi deb hisoblagan qonun-goidalarini, shariatning ayrim
ko'rsatma-talablarini, farz-sunnatlarini tan olmuaslik va past nazar bilan garash
ham ko'zga tashlanadi, ayrim diniy rukn-tushuncha va mugaddas deb bilingan
marnsim va odatlarga, talgin va aqgidalarga shubha bilan garash, hatto ochigdan-
ochig menstmaslik va masxaraomuz munosabat ancha-muncha uchraydi.

Turli-tuman shakl va talginlarda jilovlanuvchi bu dunyogarashning butun
mohiyat-mag‘zi shoiming quyidagi gat'iy e'tirofida nthoyatda yagqol va lo'nda
ifodalangan: ’

Bir Xvdodin o'zgasi barcha g'alatdur, Mashrabo,
Gul agar bo'lmasa ilkimda tikonni na qifay?!

Mashrab qgoldirgan ijodiy merosda hayotiylik, tirik inson va uning insoniy
kechinmalarini ifodalash, xislat-fazilatlarini ta’tiflash, orzu-umidlari, shodlik-
quvonchlan va g‘am-tashvishlarini hagqoniy tasvirlash ishg-muxabbatni
olug’lash, go‘zal yorni — ma’shuga husnu tatofatini ta'riflash, oshigning
sevgi-sadoqatini ishonchli tasvirlash jarayonida tahlil etiladi.
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Maxtumquli Maxtumquli (1733--1793) turkainan shoir va muia-
dunyoqarashi [akkirl, turkman adabiyotl va madaniyati rivojiga ulkan

htssa qo'shgan twlant sohibidiy, Oz ilmini oshirish
magsadida u Xiva, Buxoro va Andyon madrasalarida tahsil olib, o*zbek
adabiyotining o"tmish namuoyandafar asarlari bilan vagindan tanishadi. U
Turkistondagi shaharlardan tashgari Ozarbayion, Eron, Afg‘oniston,
Hindistotga ham sayobat gilib, v yerdage xalglar turmushi bilan ham tan-
ishadi. Markaziy Osiyo, Orzarbayjon, Eron folklori va adabivolini chugur
o‘reanadi. Nizomiy, Tuzuliy, Alisher Navoiy, Firdavsiy ijodidan bahramand
botladi, Maxtumquli, aynigsa, o' sbek madaniyati larixi bilan yogindan lan
ishib, bir gancha liro-cpik dostonlar, juda ko p grazallar varatib, o'z davri
hayotini, o'z xalgt vrl=odatlart, o' tmish tarixini koylaydi,

Maxtumguli asarlarining yetakchi g ovasi -~ bu turkman verian ustida
yopirilib turadigan chet el bosginctidariga barham berish, tarqoq yvashayol-
pan, o zare nilog va ziddivatiardan zada bo'lgan gabila hamda vrug'lacnd
birlashtirish bikan osovishialik va itifoglikka asoslangan qudeatti biv davlani
barpo ctishdek aulliy vatanparvarbik nsduyg vdan iborat. Ana shu mitat
manlaatiar voriida gaye unish, ma'rijatparvarlik yo'li bilan by groyant sama.
rali kuchga aviamtirish shoir jodining asosiga aytand).

Pand-nasibat Maxtumqul odining mubim bir yo'nalishi botlit, uning
bizgacha yetib kelzan povelik merosi o'sha davre adabiy hayotining hamma
mavzulannt gamrab oladi. Zotan, Maxtumgudl jodining xalgehillik kasb etib,
ravnag Lopib borishida Sharg lirikasi ananalar bilan bir goatorda wrkiy go*shiglar,
[olkdor murabbalar shakhidagt tiod namunalacining o o katta beidi'

Maxtumeuli jjodida Ahmad Yassaviy pandomalari ustubining i2lan yvaqggol
ko'zga Lashlamb luradiki, odamning havotds o'z magomiai idrok qilishi,
ota-bobolarning hiumma yaxshi xislatiarini o zZlashtira bonshi va aksincha,
takabburhik, manmaunlik, dilozorlik, mol davlatga hirs gotyish, nafs kuyiga
kirib ketish kabi tllatlarni yengish gfoyalan, pandnomalarning asosiy mas-
nini tashkil etadi,

Maxiumquh o'z davrining Jacohatlanga agl-zakovatli, mon va ¢ tigodal,
ahillik va hamjihatlikni, ajdodlar udumiga asoslangan hamdarlik va adolatli
kurashni garshi gotvadi va tuygruni poyclik so'z qudrati hilan ma naviy
qurol darajasiga ko'laradi.

Cho‘gon Chotqon Valixonoy (1835--1865) asl ismi Muhammad
Valixonoy Hanatiya bo'lib, qoszog xalgining buyuk olimi, demokrat-

ma'rifatparvari, larixciisi, etnograligi, lolklorshunos, sayyoh
va jugtrofidomnidir,

I. 5. Erkinov. Mo naviyal vilduelari, - T.o A .Qodiviy notaddagt xalg merost nashrivotr 1999,
294-h,
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Gtarbiy Sibir genaral-gubernatorligida xizmat qilgan Cho'qon Valixonov
Xiloy va Markaziy Osiyoga uyushtinlgan iimiy-tekshinish ekspeditsiyalarida
ishtirok etadi. 1858—1859-yillarda Qoshg‘arga sayohat qiladi, 18353-yili
Omskdan Semipalatinskkacha, shuningdek, Ayako'z, Qopal orgali qirg'iz
Olatog‘larigacha bo'lgan yerlar bilan tanishadi. Cho*qon Valixonov 1860—
1861-yillari Sankt-Peterburgda yashagan paytlarida rus demokratlari, olimlari
bilan yagindan aloga bog‘lab, Fanlar akademiyasi va Rus jug'rofiya jamiyati
ishlanda faol gatnashadi.

Cho'qon xalg og'zaki (jodini chuqur ilmiy o'rganib, “Qovzoq xalq
dostonlarining turlari haqida™, *O'rta vz qozoglarining afsona-crtaklan 10'g'nsida™,
“XVIIT asr botirlari haqida tarixiy alsonalar™ kabi timiy tadqiqotlaring yaratdi.
Qirg'iz xalq dostoni *Manas™ ning ko'p gismini yozib otgan, rus tiliga o'girgan
va chuqur o‘rgangan cdi. Bu asami “lliada”, “Odisseya” asarlari bilan bir
gatorga qe'yib, yuksak baho bergan ham Cho'gon Valixonov edi.

Cho*gon Valixonov padshoh Rossiyasi tuzumini, mustamlakachilik zul-
mini keskin tangid gildi, rus madanivatini targ‘ib gildi, gqozoy xalqini
ko'chmanchitikdan o’troq holatga o tishga da’vat etdi, ma'rfatli bo'lishga
chaqgirdi. F>.1.Mendeleev, P.P.Scmenov — Tyanshanskiy, G.N.Potanin kabi
rus ohimlari bilan tjodiy mulogotda bo'ldi. V.G Belinskiy, N.G.Chernishevskiy
jodlari ta'sin ostida gozoq ytimoiy-falsafiy fikrida birinchi bo'lib realistik
an'analami ilgari surdi'.

Cho*qon Valixonovning falsafiy dunyogarashi moddiyuncha xususiyatga cga.
Uning fikricha, tabiat abadiy va xtkima-xil bo'lib, u birlamchidir, ong ¢sa tkkilamchi
bolib, uning hosilasidir. Moddivlikka ega bo'lgan hodisalar o7 gonunlariga
muvofig rivojlanadilar. Dunyodag hodisalar ofrtasida sababiy aloga mavjud.
Valixonovning agidasicha, mutaassiblikdan holi bo‘lgan, o'z xatti-harakatida
dinly aqgidalarga emas, balki vogelikni o'zini tadgiq qilish asosida xulosa
chigaradigan o’gimishli Kishu uchun tabiat va jamiyat gonunlarini wo'laligicha
tushunib yetish mumkin. Ijtimoiy hayot hagida fike yuritib, mutafakkir gayd
etadiki, insonning istak va manfaatlari juda ham birbiriga garama-garshi va
chigallashgandir. Ammo ularn yagona asosga, va’'ni inson ongi erisha oladigan
“jismoniy va ijtimoiy sharoitlar” ta’siriga olib kelib bog'lash mumkin.

5-§. XIX asr va XX asr boshlarida Markaziy
Osivoda ma’rifatparvariik va ijtimoiy-siyosiy tafakkur
taraqqiyoti

Feodal tuzumea garshi garatilgan harakat sifatida ma’rifatparvarlikning
kelib chigishining umumiy gonuniyats turli xalglarda turli tarixiy davrlarda

1. Osha joyda, 91-b,
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0*2 Xususiyatlariga ega. Shunday bo‘lsa ham, har bir xalgning ma’rifatparvarligi
umumiy tarixiy jarayonning ifodasidir. Yevropada bo‘lgani kabi, Markaziy
Osiyoda ham ma’rifatparvarlik feodal munesabatlar, eskilik, qologlik va
an‘analarga qarshi qaratilgan ogim sifatida o‘zini namoyon qildi, Uning
shakllanishi va rivoii Ycvropa madaniyatining ta’siri, feodal holatdagi Markaziy
Osivo va sarmoyadorlikka o'tgan Rossiva o'rtasidagi mavjud garaimna-gacshi-
lik bilan bog'langan edi.
Turkistonda ma’rifatparvarlikning  urkistonda ma'rilalparvarlik
rivojlanishi va islohotchilik 0 Larixiy 1ld1;fga £ga. XIX‘as'rda
g‘oyalarining vujudga kelishi ma rifatparvarlik  faisalasining
kuchayishi XVI asrda Buyuk ipak
yo‘lining o'z, faoliyatini to'xtatisti, deagiz. vo'liariniag ochilishi hamda XVIIT-
XI[X asrlarda Yevropa mamlakatlarida sodir bo'lgan shiddatli texnologik
rivojlanish natijasida O'rta Osiyo xonliklarining obyektiv sabablargi ko‘ra
laraggiyoldan orgada gofishi bifan bog'ligligi hech kimga sir emas. Xalg
xo'jaligi va umumiy taragqgivotga katta zarar yetkazgan ichki o'zaro urtishlar
esa bu gqologlikning subyckliv sabablari hisoblanadi. Shunday sharoitdis ilgtor
siyolitar mazkur gologlik sabablarini teran tahlil gilib, taraggiyolga crishish
yo‘llarini izlay boshladilar va keng xalg ommasint ma’rifatli qilishnt bu
yo'idagi birlamchi vazifa deb bildilar, Turkistonning Rossiya imperiyasi
tomonidan bostb olinib, Buxoro va Xivaning unga tobe bo'lishi mintagani
markazning xomashyo manbayiga aylantirib, vazivatal yanada chugurlash.
tirdi. Shu bilan birga, bir tomondan barik sarmoyast, ikkinchi tomondan
Yevropa va Osiyodan demokratik groyalarning kirib kelishi dunyo bilan
tqlisodiy aloga o'matish imkoniyatlarini namoyon etdi, mintaqada hurfikr-
lilikning rivojlanishiga imkon yaratdi. Bu asosiy maqsadlaridan biri
ma'rifatparvarlik bo‘lgan milliy ozodlik falsafasining shakllanishidagi ilk
gadamiar edi. Uning tarafdorlari mintaganing turli burchaklarida ko‘tarilgan
xalg qo'zg' olonlarini boshgarish, tashkil qilish yoki go‘llab-quyvatlashdan
hali uzoq bo‘lsalar-da, lckin ularning kelib chiqish sabablarini yaxshi anglar
edilar va bu toifaning mavijud tuzumga tangidiy munosabati, islohot o‘tkazish
zarurtigini tushunishi o*sha davr uchun katta yutug edi. Tanigli olim Ah-
mad Donish islohotlar o'tkazishning eng {aol tarafdorlaridan biri edi. Key-
inchalik Mugimiy, Furqat, Hamza, Berdaq, Zavqiv, Bayoniy, Avaz O'tar
kabi shoirlar oz she’rlarida xalgnt ilm va ma’rifatga chagirdilar. Abay,
Cho‘qon Valixonov kabhi tanigli arboblar demokratik g*ovaiar bilan qurol-
langan bo'lib, ular bu mushkul ahvoldan chiqishning vo‘lini nafagat ma’rifatda,
balki turkiy xalglarming birlashuvida ko'rar edilar. Xuddi shu zaminda
ma’rifatparvarlikdan siyosty talablarni ko'tarib chiqishga qadar yuksalgan
jadidchilik o'sib chigdi.
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[lk davr _ Islohotchilik va ma’rifatparvarlik yangi falsafasining
ma’rifatparvarligi ghakilanishida qomusiy bilim sohibi, tabiiy va aniq
fanlarni chuqur bilishi tufayli muhandis deb ulug'langan A&mad Donish
(1827—1897) {To'liy ismi — Ahmad ibn Mir Nosir ibn Yusul al-Hanafiy as-
Siddigiy al-Buxoriy) alchida o'rin tutadi. U astronomiya va kosmologiya
sohalaridagina tadqiqotlar olib borib golmay, [alsala, tarix, adabiyotl, musiga
san'ati va xattotlik fanlarida ham yetuk edi. Uning nafagat davlatchilik tarixi
haqidagi bilimlar va masalaning falsafiy jthatlari, batki amaliy tajnbaga ham
asoslangan davlatning qanday bo‘lishi to'g‘risidagi falsafiy xulosatan jamiva-
tga kuchli ta’sir ko‘rsatdi. XIX asr 50-yillarining o*rtalarida Amir Nasrullo
saroyiga bosh xattot va musavvir sifatida xizmatga kirgan Ahmad Donish bu
yerdagi muhit uning adolatli davlat tuzumi hagidagi tasavvurlariga to'g'n
kctmagani uchun o'z axtivori bilan saroy xizmalini tark etadi. Qo'shin va
hukmdorlarga xizmalda tartibning yo'gligt menga og'ir va samarasiz tuyuldi,
deb yozadi u, shuning uchun meni taklif ciganlari va ta'na qilganlariga
qaramay, qurug nonga ganoat qilib, madrasaga o rnashib oldim . Chuqur
bilimini kisobga olib, Buxoro amirlari uni uch marta (1857, 1869, 1874)
Rossiyaga jo‘natilgan elchilar tarkibiga go'shadilar. O'sha vaqtda Buxoroga
garaganda rivojlangan mamlakatga qilingan safarlar uning hukmron doi-
ralarga bo'lgan munosabatini yanada keskinlashtirdi -- chunki u boshgaruy
shakllarining eskirganligt va qologligi sabablarini anglab yetdi. Donishning
umumiy tenglik to‘g risidagi “Franklar nazariyasi™ bilan tanishligini taxmin
gilish mumkin. 1869-yili Peterburgda bo'iganida u rus olimlari, jumladan,
N.G. Chemishevskiy, N.A.Dobrolyubov va Rossiyaning demokratik kayliy-
atdagi boshqa ziyolilari bilan alogada bo‘lgan mashhur sayyoh P.L Pashino
bilan uchrashadi’. Ehtimol, bu nazariva bilan u ana shu uchrashuvda tan-
ishgandir.

Donishning sivosiy, ijtimoiy va faisaliy qarashiari uning * Navodir ul-
vagoyce” (“Nadir vogealar™) kitobida o'zining nisbatan to'liq ilodasini top-
gan’, Risolada u falsafa, axloq, ijtimoiy hayotning turli masalalari, davlat
qurilishi va odamlarning o'zaro munosabatlari to'g risida mulohaza yuritadi,
mavjud idora usulini tangid qilib, Buxoro xonligining davlat boshgaruvini

1. Heropuorpadmn obigcrieHabx nayk 8 ¥Yibexncerane. buGanorpadurucckne onepkH.
Cocraputens b.B. Jiynuu. Tawkenr, {974, 165-b.

" I875— ISR 1-yillarda yozilgan hamda Buxoro va Turkistoaning ilg or dyolilan orasida mash-
hiar bo'lgan bu asarning bir necha muallif nussalari mavjud, Tarixchi B.Y. Luninning yoz-
ishicha “asarping go'lyozing nusxalar go'ldan-golga o'tib, o'sha davr jtimoiy hayotining
o'guvchilarni to'lginlantirgan ko' plab masalalanga javob bergan va ularming dunvogarashini
kengaytirgan™  (Hcropporpadgma  obiiccrncnnuy nayk n ¥Yisbekucrane, Buo-
OHOmorpapHucekine onepkn. Tamkenr, 1974, C 1M}
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isloh gilishni taklif ctadi. *Risolayi muxtasare — tarixi saltanati xonadoni
tarixt mangitiya” (*Mang'itlar sulolasi saltanati tarixi hagida muxtasar riso-
fa”} asarida mamlakatdagi vaziyat, boshqaruv 1izimi, xalgning ahvoli
shuningdek, Rossiya bilan urush o'zining yorqin ifodasini topgan'.

“Ular, — deb yozadi u Buxoro amirlari (Domivoldan tortib Abdulahadgacha,
lagat Skohmurod bundan mustasno — DAL hagida, — nimayik topmasinlar,
o' ariga olishadi — bevalar chirog'idagi alangadan tortib, vagf omborlaridagi
nongacha o'g'irladilar va bularning barchasi o'z qursoglari va aysh-ishratlari
uchun... jabrzulm, xo*dik, aminona, vakilona singari Lurli soliglarming
ko'pligidant dehgon va hunarmandlarming na sabr gilishga ham, na kurashishga
imkoniyall gqolgan edi™?,

Ahmad Donesh ma'rifatparvarlik yo'nalishidags islohotlar tirafdoriging emas
cdl, Amaldorlarning shaxsiy manfaati vo'lida oz mansabint suilsie’ mol gii-
s, hukmdordarning ochko'zligi va shanat gonunlarint o'z {oydasiga xizmal
gildirishi, sxolastikaga asostangan ta’linining ahvoli, davlat mustagilliging saglash-
ga yo'naitirtizgan tashqi siyosat lizimining mavjud emasligi, vmumiy dush-
manga garshi kuchiarni birlashtinish o miga mintagadagt yang verlarai bosib
olishga quratilgan nthoyatda chicklangan biryoglama intilishlar ~ bularming
barchasint ko'rib, u nafagat tangideln fayvlasuf bo‘lib yetishidi, balki valanining
gashshog abvolini idrok etishday zalvorli vak vning chickiga tushdi. U rivoj-
langan mamiakatiar to'g risida 1o'lig tasavvurga ega ¢di va bir Kuni xalg bu
holatni yorib chigishiga hamda v il or tashabbuslar sluklics namaoyon bolishiga
ishonar cdi. A Donishning o'z daviat qurilishini isloh gilishning batalsil
loyihasini tuzadi. Unda imigatsiva, juntdadan, Amudaryodan Busorogacha bo‘lgan
katta sug orish kanalini gazish, henarmandchilik, fan va maorilii rivosianti-
rishga katla ahiamiyatl berilgan edi.

Ofsha dave Misr islohotchilari kabi Ahmad Donish fataiizmga garshi chig
di. U inson bamma narsa Fagat Yaratgandan deb o'tirmay, o'z ahvolini yaxshi-
fash uchun [ael harakat gilishi kerakligl g'oyasini ilgarnt surib, har bir kishi o'z
Laggdiring o 71 xal gilish numkindigini va Alloh tomoenidan bunga katta imkoniyat
berilishini ugtirdi. Uning fikricha, daviat bir to'da kishilaming cmas, balki
xalgning manfaatlarini gondirishga xizmat gilishi kerak, davlat rahbarlan csa,
mamlakat va jamiyal farovonligl to'y'rsida qayg urishn lozim. Ahmad Donishning
sholisining dini va milkty mansubligidan gat’t nazar ilg"or mamiakatlardan ibrat
olish kerakligi hagidagt nuqlayi nazari ham jadidehilik 1a’limetining asosigs
aykandi. Ahmad Donish g'oyalan tarixnavislikda ham tub to’ntarish yasadi,
tarixda ilmiy xolislik fatsafasining shakllanishiga yordam berdi.

Amir saroyida nufuzli mansablarni egallagan Mirzo Mafiammad Ab-

Eo O 2R FA Shargshunoshik institati go'lvozmalart fondi Tnv. Ne 1387
2 Yepifanova LML Ko'rsatilgan asar. 15-b
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dulaziz Somiv Bo‘stoniy (1835 1907) va Mirzo Salimbek thn Muhammad
KRahim (1850—1930) kabi uning yosh izdoshlari ham o'zlarining “Tarixi
salotini mang'itiya dorussaltanati Buxoroi sharif™ va “Tarixi Salimiy” nom-
It asarlarida Rossiva tomonidan O‘rta Osiyo xonliklarining bosib olinishi,
mamlakatning boshgarilishi, o'z shaxsiy manfaatlarini kozlab shariat gonanlari
va islom falsalasi asoslarining gasddan buzilishi singari hodisa va dalillar
tahlili asosida xalqning siyosty, tdgtisodiy va jtimoiy shvoll to'g'risida o'y
tasavvur beradilar.

Altmad Donishdan keyin ular Sharq tarixnavisligida garor topgan hodisalanza
baho berishda hukmron sulolalar va hukmdorlar bilan bog‘liq ravishda
ko‘tarinki uslubda yondashish an’analaridan voz kechish bilag tarixda ilmiy
xolislik tamoviliai rivojlantirdilar.

Qozoq yorma adabivoli va she'rivalining asoschisi, ma’rifalparvar va
faylasul Abay {lbrohim Qo nonboyev) (18451904} Sa'diy Sheroziy, Holtz
Sheroziy, Xusrav Dehiaviy, Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy, Zahiriddin
Muhammad Bobur va Nodira kabt Sharqg mumtor so'2 san ' atkorlan she’rlari
rthida Larbiyalandi va ta'lim oldi. U Alisher Navoiynt o' zining ustozi hisoblar
cdi, 1886—1395-yillar uning yodiy lakomilida, aynigsa, samarali bo'ldi'. U
o'/ asarlanda Sharq [alsafasining ma'naviy negizlarini, muohabbat. do'stlik,
insonning insonga hurmatini targ’ib etdi. “Mening clim - gozog‘im™,
“Adashganning oldi yo'q”, *lim topmay maglanma”, “Yoshlikda ilm deh
o'yiadim™, * Boylar yurar molin ardoglab® va boshga she'rlarida yosh avlodai
itm olish uchun barcha imkoniyatlaring ishga solishga chaqirdi,

Abay 300 ga vagin she’riy asarlar muallifi bo'iib, ularning barchasida
xalgni tm-ma’rifal, insonwylik, hafollik, sevgisadogalga da'vat etish glosalari
asosiy o'rin tutadi.

Rus adabryotl va o'sha daveda Semipalatinskka surgun qilingan
L.LDolgopolov, Y.P.Mixaelis va boshga Rossiyaning demokratik kKayvfivaldagi
ilg*or ziyolitar bilar tantshishi Abayga katta ta’sir ko'rsatdi. Abayning nafagat
adib, balki ijtimoiy shaxs sifatidagi siymosi butun turkiy dunyo ilg or zivolilari
uchun muhim ahamivatga cga bo*idi. Chunki uning hamijithatlik, do‘stlik va
birodarlikka qgilgan da'vatlart istiglol va mustagillik echun sivosiy hacakatlar
pishib yetilgan barcha joylarga borib yetdi.

Mashhur o'zbek ma’rifatparvari, diniy arbob, shargshunos Sattorxon
Abdulgafforov (Abdusattorxon Abdulg affor o'g'li) (1846-1901) o'z
dunyoqarashida islom, Sharq va Gfarb gadrivatlarini ajoyib bir tarzda
uyg'unlashtirgan nodir siymo sitatida namoyon bo'lads. U hayoti davomida
Chimkent va Qo‘gonda mufti va gos, “Turkiston viloyatining gazeti™da
tagimon, Toshkentdagi o gituvchilar seminariyasida Sharg tiltari mualtimi

1. Qarang: Ma'navival yulduzlari. —Toshkent, 2000 347—349-bheilar.
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kabt vazifalarda xizmai qiladi. Uning, aynigsa, shargshonoslik rivojiga go'shgan
hissasi, ilmiy izlanishlan, jumladan, Qo‘qon xonligi tarixi bo‘yicha ocherki,
islom fighshunosligiga 0id “Al-hidoya™ nomii mashhur to‘plamning rus
tiliga tarjima qilinishidagi ishtiroki olimlar tomonidan yuksak baholangan.

Sobiq sho'ro tarixnavisligida Sattorson Abdulg'afforovning faolivati uning
rusparastligi sifatida baholangan, Turkistonning Rossivaga *go*shulishi™ ning ijobiy
tomonlarn to'g nistdagi fikeban malkuraviy goliplarda talgin gilingan. Bunday
nugtayi nazar moskvalik shargshunoslar o'rlasida hozic ham mavjud!. Holbuki,
bunday bhiryoglama baho uning har jihatdoan tudi-tuman bo'lgan ikki garama-
garshi tomonni kelishtinishga asoslangan lalsafasining mohiyatini tushunmaslik
bilan wohlanadi. Sattorxon fagat rus ma™muriyali tomonidan islom impenyada-
i rasmiy dintardan birt sifatida gabul gilingan sharoitdagina bunday kelishish
mumkin, dcb hisoblaydi. 1883 -vilning 27-dckabrda hukumat tomonidan turkis-
tondiklacga, xususari, to'lin sohasi va diniy ¢ ligod masalasida yon berishne
so'rab Turkiston o' lkast bo'vicha o*quy ishlari bosh noziriga vo'llagan, mazmu
nidan Turkiston general-gubernatori M.G.Chernyacy ham xabardor bo'lgan
makiubida u *xalg maklablart™ (va'ni, rustuzem - DA slom dinani o'gitish
(jumadan tashgari)ga ruxsal berishni so'raydi. © Rus alifbost bilan birga, muthal-
liy alifbo ham o'rgatilishi™, ayni paytda, milly kivimlarni yevropacha liboslar
bilan almashticilishini alab gilmashk kerak hamda Turkiston mahalliy xalgin-
ing milliy an‘anafariga hurmat bilan munosabatda bo*lish shart, deb yozudi u,

“Islom dinini o°gitish sira ham asosty ishimizga zdyon yetkazmaydi... |, -
deb yozadi u, — islom go'yo musalmon tamadduniga to'sig bo‘ladi degan
garashlarga javoban shuni aytmogehimanki, dindoshlaricniz bo*lgan arablarda
Muhammad payg‘ambar davridan boshlab tamaddun gullab-yashnagan edi.
Muhammaddan keyin ham uning xalifalari zamonida laraggivot vo‘lida barcha
imkoniyatlar ishga solindi. Agarda islom taraggivolga to'siq bo'lsa, Muhammad
hech gachon olimlarga homivlik gilmas, xalifalar tamaddunnt dvojlantivshga
intiimas, Qurionning birgina so°zi bilan unga garshi chiqar cdilar”,

Aynan Qur'onni va din tarixini chuqur bilishi uning islom qonaunchifigi
me’yorlari bilan hisoblashishni istamaydigan konservativ ulamolarning
harakatlarini salbiy baholashiga imkon berdt. Lekin dindoriar tomonidan
vaqflar tagsimotida sodir bo'layotgan adolatsizliklar va vagf mulklarintng
talon-taroj gifinishi hagida mulohaza yuritar ekan, Sattorxon fagat chor
amaldorlari tartib o roatishi mumkin, buning uchun esa, gozitar, cllikboshi-
lar va boshga amaldorlarning saylab go'yilishini bekor gilib, uning o'miga
hukumat tomonidan wami tayinlash tizimini joriy ctish kerak deb, metropoli-

1. Qarang: Apanor 1.0, Heobxoanmo ... sausmecst obpasonabinem kpat {(Carrapxon
ABjyinrahapor 0 Jaladax pycCKol HoAMTHEM 8 Cpeanei Ashu // Becornnk Espanin
Mockra, 2004, Nol, C.169—184.
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yaning davlat tizimini ideallashtiradi.

Shunday gilib, Sattorxortning garashlari romantik xususiyaiga cga cdi:
tushunadigan, o‘zi basib olgan xalq haqida qayg‘uradigan muruvvat mustam-
laka hukumat va o'z navbatida, (inchlikni hamda har jihatdan rivoilangan
Rossiyaning yutuglarini o*zlashtirishning foydasini anglaydigan xalq.

Bularning barchasiga garamay, Sattorxon Abdulg'aflorov kabi ma'rifatli
kishitarning bunday garashlari hukumat doiralarining turli garorlar gabul
gilishlarida real ta’sir ko‘rsatish magsadiga yo'naltirilgan edt.

Ayni pavtda, o'ziga zamondosh bo‘lgan ko'plab ma’rfatparvarlar Kabi, u
lagdiming oldindan belgilab go‘yilishi tarafdor bo'lmay, Yaratuvchi insoani
birinchi navbatda bilim orgali o'zini-o‘zt kamoloiga yetkazishi uchun katia
imkoniyatlar bergan, dcb hisoblaydi.

Muhammad Rafumyon [T - Feruz (1844—1910) — Xiva xonligi hukm
dort edi. Uning ma’rifatparvarlik taoliyatt va she'riyat, daviat boshlig'i sitat-
ida fan, madaniyal va adabiyotga homiyligi gtimoiy ke Laragyiyotiga kuch-
§i ta’sir ko‘rsatd: va katta ahamiyatga cga bo*ldi.

XIX asrda Mugimiy, Furgat, Zavaly, Bayoniy, Hamzalarning zamon-
aviy she'rlun keng targalib, ogtizdan-ogtizga o'tib, aytib yurilgan. Buinson-
lar ham ma'rifatning Jizg'in tarafdorlari bo'lib, fagat bu boradagi qurash-
larini she’riy shakida ifodalaganlar. She'ru gtazaliar aholi ortasida tez tar-
galishi jthatidan katta ahamiyal kasb ctar, xususan yoshlar ma'rifat targ'ibotining
cng ta'sirchan shakli edi.

Mulharmmad Aminxo 'fa Muginmiy (8850~ 1903) va Zokayon Furgat (1839
1909) kabi shoirlar turkistonliklarning og'ir igtisodiy ahvolidan gayg*uradilar
va 0'z jjodlarn orgalt mustamlakachifikka garshi kaytivatning kuchayishiga
yvordam berdilar. Lirik va satirik bo'lgan Mugimiy insof, adolat va odamiy-
lik hukmronlik giladigan erkin jamiyat to'g’risida orzu yiladi, ayni paytda,
o' zining idealidan uzoq bo'igan tuzum, mutaassib din namoyandalarini hajv
lig'i bilan fosh ctadi. “Turkiston viloyatining gazeti"da 1903-yili bosilgan
she’rlaridan birida jamiyatni ko' zda tutib:

Ey tabib, hilanma dardim bedavolardan bind,
Rangi zardim ko'rirko'rma kahrabolardan bir,
deb yozadi.

Shoirning *Veksel”, “Urug'”, “Dar mazammuti zamona™, “Lyaxtin”,
“To'y” va boshga siyosiy va ijtimoiy masalalar (masalan, saylov)ga
bag'ishlangan hajviyalari jamiyatda u obrazii tarzda “Dunyo qurilg‘on dor
ckan!™ deb ta’riflagan mavjud tuzumga nisbatan tangidiy munosabatni kucha-
yiiradi”'.

1. Crarang: Ma'naviyat yuldusan, — Toshkent, 2001, 355-360-b.
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Zokirjon Furqaining ma'rilatparvarlik garashlari uning “[lm xosiyali”,
“Agl majlisi xususida™, *Vistavka xususida” va boshga mashhur she’rlarida
o'z, 1lodasiai topgan. U madaniyatning oiashin targ‘ibetchisi edi. Yevropa
madaniyatiga katla ahanuyat berib, ilghor xalglar safidan joy olish uchun
voshlarni bitlim egallashga chagiradi:

Jahon bastu kusfrodi — ilm birla!
Nadur dilning muarodi — il birla!
Ko'npullarming surard — ilmdandir!
Ko'eir ko'zlarming nuri— imdandir!
Kerak har dfmdan bo'fmak xabardor!
Bo'tur har garvst o7 vaglida darkor!

Hamza Hakimzoda Niyozly va goragolpoq shoirt Berdimurod Berdag
( I827 - 1900 podlida nafagat xalgni ma'ribatdi gilish masalalari, sho bilan
birga, hurrtyat va adolatga intilish, vatanga methabbat, ma’naviy-axlogiy
mavzular ham o'z aksinf lopdi.

Xullas, XX XX asr boshlaridagi ilg*or shoirlar, yozuvchilar, tarixchilar
va jinoat nboblarining ijodi komil insen, erkin jamival hagidagi g oyalarni
rivojlantirdi va mustamlakachilikka garshi Kurash gloyasi yorlidagt ilg'or
milliy tafakkurning shakllanishida falsafiy asos bo'lib xizmat gildi.
Jadidehilik  Jadidehilik ~  XEX ase oxiti XX asr boshidagi ko'plab Sharg
harakati ~ mamiakatlaridagt milliy-taraggiyparvar zivolilaming islohotchilik

harakate. Bu harakat O rta Osivo xalgtanning madaniy, milliv-siyosiy
ihatdan rivoilanishi vehun alohida ahamiyatga cga bo'idi « fadidfar degan nomning
7L «ustr jadich («Yangi usullar) tushunchasi asosida kelib chiggan. Bu atama
ostida o'qgitishning vang usullari tushunilar, vangi usuldagi maktablar shu asosda
qurilgan edi. Jadidehilik harakatining vazifalun kengavishiga muvoliq ravishda
kevinchalik mazkur atamaning mazmuni ham kengaydi. Ma'rifatparvarlik bilan
bir gatorda, jadidlar ijtimoiy va sivosiy huqgugiv holatlarning eski Gzimini Laragg-
yotning ilg’or vsullar bilan almashlirmogehi boldilar. Jadidlar harakat XIX ast
oxin XX asr boshlandagi sivosiy kuchlar rmmurakkab bir tarzda chigallashib ketgan
Turkiston jamiyatining eng ilg"or vo*nalishi garashlarini o'zida aks ettirdi. U dunyo
ahamiyatiga molik insonparvarlik va milliy gadrivatlarga asoslanib, jamiyat laraqe-
yolining yetdgan chliyotlan va o'lkaning tub aholisi manfaatfanga javob berdi.
M.Bchbudiy, A Fitral, U.Asadullaxojayev, Munavvarqori, A.Avloniy, S.Ayniy,
F.Xo'javey, T.Norbo'tayev va boshga mashhur nomlar ushbu harukat bilan bog'lig.

Jadidchilik ma'rifaiparvariikdan siyosiy harakalgacha bo'igan murakkab
Laraqqivol yo'lini bosib o'tdi. Keng xalq ommasining iqtisodiy og'ir ahvoli,
iqtisodiy jihatdan rivojflangait mamlakatlardan orqada qodishi; tafakkur
turg unligi jadidiarmt Turkistonni bu tushukun holatdan ofib chigshning
amaliy vositatartni izlab topishga undadi.
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Jadidlarga avvaliga yog‘ilgan va yelilgan masalalarni ma’rifalparvarlik yo'li
bilan hal gilish mumkinday bo'lib tuyuldi. Shuning uchun harakatning
birinchi bosgichida musulmon maktablanidagi o'gitish istlaring isloh gifish
jadidlarning digqat markazida turdi. Ular bunday slohotlarnt o'tkazish
rarurligiod nazary jihatdan asoslabgina gqolmay, ayni paytda, yangi usuldagi
maktablar, kutubxonalar, o*quy zallari barpo etish, darsliklar nashr qilish
bilan o'z g oyalarini amalga oshirish uchun katta sa’y-harakat ko‘rsatdilar,

EO05-yili Rossivada, 1908-yili Turkiyada va 1905—191 -yillarda Eronda
ho'lib o'tgan ingiloblar jadidchilikka katta ta’sir ko'rsaldi. Birinchi jahon
urushi jadidlar talakkurida keskin o zgarishlarni yuzaga keltiedi. Ular parla-
mentga asoslangan monarxiya to'g'risida yozishdi, fugarokarning boshyar-
ixh, davlat organlarini shakllantirish, gonunchilikda ishiirok clish tactiblazini
ishlab chigdilar. Fevrad ingdobl davriga kelib, jadidlaoning cadikal gismi
(laraggiyparvarlar™) qalor sivosiv falabfami dlgari surdilar, Ular orasida
o'lka boshgaruvini mahalliy sholining hag-huquqglarini kengavtirish Lomon-
ga istoh gilish, davlat Dumasida unga o rin ajratish, demokratik erkinliklar
va birinchi navbatda, millily matbuol erkinligi, samodetjavie {muastabid
hokitmival)ri konstitutsivaviy tuzum ban almashtirish bor cdi. Lekin fovral
mnyilobidan keyin jadidlar Muvaggat hukumat Turkistondagi mustamlakachilik
styosatini eskicha goldicish taraldori ckanligini tushunib yvetditar, Shundan
kevin jadidchilik harakati mustaqillik va Turkistonga Rossiya tarkibida mil-
liy-hududiy muxtorivat berislun talab gilish uchun kurash yo*liga Kirds.

Bu davega oid dasturiy hugjatlarda asosty tibor auffiy-frurdudiv muxtors-
yaf (hukumat, boshgaruy, sud, gonun chigarwvchi organlar v boshgalar)
prinsiplarini amalga  oshirish mexamzmlarini ishlab chigishiga garatildi.
Sivosiv modcel (andoza) sifatida demokratik respublika tanlandi,

Lekin Turkistondagl oktyabr vogealars va hokimiyatning bolshevikiar to-
monidan egallab olinishi wlarga o'z magsadlanng oxirigacha amalga oshitish
imkonini bermadi. Shonga garamay, bolsheviklar hokimtyatining millatlam-
ing 0'7 tagdiriti 071 belgilash hagidagi deklaratsiyasidan Tovdalanib, mustaqil
avtonom rgspublika - markazi Qo'qon bo'lgan Tuekiston muxtorivaeii e’'lon
qildikar. Uch oy faoliyat ko'rsalgan mazkur respublika Qizil armiva tomoni-
dan gonga botirilib, yo'q gilindi. Jadidlarning ko'pchiligi 1937-yilga kelib
hibsga olinib, qgatl gilinganlar. Shuningdek, ularning bir gismi sobig sho*rolar
lomoniga o'tib, xalg maorifi va madaniyat sohalarida ishlaganar.
JﬂdldChlllkl’lll’lg HEIHI‘iY va Jﬂdldthllklllng ['.I"?’,igﬂ X rf?]'ml‘flﬂll, l'lt‘.lqil'
Falsafiy asoslari ?10(][513 ckanligi nimada ko'rinadi? Bu bir-

inchi navbatda, judidlarning nafagat Sharg,
halkt Garb madanmiyatini ham c¢gallash asosida shaktangan yuksak agliy-
mia naviy zakovatida namoyon bo‘tadi. Ularning deyarli barchasi oliy dimy
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ma’lumot olib, Navoiy, Jomiy, Fuzulivning yuksak insonparvarlik g*oyalarn
bilan sug‘orilgan asarlari, 0°rta asr Sharq mutafakkirlarining falsafiy garashlar-
ining ta’strt ostida tarbiyalanib, o‘z intellektini xorij — ham Sharg, ham
Garb madanivati yutuglari bilan boyitdilar, Bu jadidlar falsafiy dunyoar-
ashining o‘ziga xos xususivatini belgitab berdi.

Jadidlar islom falsafasi nuqlayi nazan asostda ish tutganlar. Mavzuning
hozirgi tadgiqotchifart yozganidek: * Islom va fan, islom va ilg‘or taraqqivot —
XIX asr ikkinchi yarmida musulmon mamlakatlandagi intcllektual va isti-
moiy-siyosty islohotlar o*tkazish yo'lidagi izlanishtarning falsafiy asosi hisobla-
nadi™t. Shuning uchun ham jadidlar faoliyatining muhim yo'nalishlaridan
hiri istomm modernizatsiyalash, unt bid’atlardan ozalash, fan yutuglan va
ilg'or lexnologivalari egatlashdan iborat edi. Birinchi navbatda, ular islomn-
ing mohtyatini o'z manfaatlariga moslab olgan din namoyandaiarini gatlig
tanqid ostiga oldilar hamda dinni qurol qilib elgan siyosiy o'yinlar ganduay
og'ir oQibalinega olib kelistn mumkinligini ko'rsatib berdilar,

Madanty merosni o'zlashtirish va xalgning millty o*zini o'zt anglashini
kuchaytirish ~ jadidlarning diggat markazida turgan ¢rig muhim masalalardan
edi. Ular o' zlan nashr gilgan gazeta va jurnallarida o' quvehilarga Turkiston
Xalgi gqanday wkan madaniy va ilmiy merosning vorist ckanligini eslatdilar.
Forobiy, 1bit Sino, Ulug'bek - bular axic Markaziy Osiyodagt ijtimoiy va
imiy slohotlaming asoschilaridir, Jadidlarning [ikricka, ularning asatfarini
o'rganish o'lka taraggiyotini yuksaltiradi, xalgning o'zini o1 anglashini
kuchaytiradi. *Sayha” ("Na'ra") sh¢'rida Fitral Sharg mutafukkidamniog
o‘tmishdagi buyukliklarini gayladan tiktashga chagiradic

B zamoniarn! zamoniarga boglovehi ko'prik edik,
Bir qomusiy allomalar cdik.
Jahon dorushmandlar davrasida
E tiborimiz yuksak va hurmat ehifromda edik . | .
Qani bizning o'sha imiarimiz, o'sha donishmandlicimiz?
Qani bizning o 'sha ustuvorfigimiz va ulugvorfigimiz?
Fursat yetdi! Gaflat nyqusidan g ‘oning!
Bir butun to'lgin bo'lib ko'tariling,
Oz logavdligingizdan voz keching®

“Sharq va G*arb” mavzusi — jadidlarning dunyoqarashini anteglash bilan
bog'lig muhim masala hisoblanadi. Jadidlar O'rta Osiyening G*arbiy Yevropa
bilan tarixiy aloqalarining bugungi kun bilan bog'lab xulosalar ¢higarishga

. TTpuayukdii E.A. 3anan 0 Boctok w duuiocodekiny i reopeIcckis KONLCHINN
ewanpaon ff Jadidehilik: islohot, vangiianish, mustaqillik va tamggiyot uchun kurash. Toshikent,
1999, 58-bet. *

2. She’r tojik tilida bo'lib, bu verda uning nasriy tagimasi keltirildi.
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moyil edilar. Ular hagli ravishda aynan islom madaniyati Yevropa uchun
Aflotun va Arastuni quigarib qoldi, deb hisoblardilar, o°zlarini esa vlar falsafiy
g'oyalarining muxlislarigina emas, balki muwayyan darajada ularning
targ'thotchilari deb bilardilar. Chunonchi, M. Bchbudiy — O.Kant, A.Fitrat —
Sh.S¢nobos, A Avloniy — Aflotun, Sugrot va Arastularning merost bilan
gizigdilar, ularning ma’rifat, ta’lim va tarbiya to‘g‘risidagi garashlariga asosiy
c'tiborni qaratdilar. Ularni g*arbparastlikda ayblab (ilingan ta’nalar asossiz
edi, chunki ular G*arb falsafasiga tanlagan holda vondashib, fagat milliy g‘ova
negizlari bilun birga yashay oladigan muhim unsurlarnigina undan olgan
edilar. Jadidlarning nazany garashlari chugur genetik asosga cga bo'lib, ular
nafagat Sharq, balki G'arb faylasullari va ma’rifatparvarlarining ham ilmiy
merosidan xabardor cdilar, Ular mamliakat taraqqiyotining asosini Sharq va
Gfarb madaniyatiniuig uyg'unligida, ulardan har birining yuluglaridan
foydalamishda deb bitdilar. Sharg va Glarb [alsafast va tarixi sohasidagi chuqur
bitimiar ularga o'z Xalgini jahon tamadduni yutuglariga daxldor hisoblagan
holda, o*zlarining milliy tajribaga asoslangan davlatni rivojlantirish bo'yicha
nazariyalarini mafkuraviy va metodologik jihatdan asoslash imkonini yaratdi.
Shu bilan birga, ular marksistik falsalani xayoliy va turkistonliklar uchun
yarogsiz hisoblab, mutkaqo gabul gilmadilar. M. Behbudiy o' zining *Xayr —
ul emurt avsatuho™ magelasida birinchi navbatda, xususiy mulkchilikni inkor
qilgani va dinsizlikni targ'ib ctgani uchun marksizm va sotsializmga salbiy
ta'rif beradi',

Ofzlanining rnvojlangan davlat qurish hagidagi g'oyalanni amalga oshirish
uchun jadidlarga keng ildiz olgan gologlik, jaholat, mutaassiblik, logaydlik
bilan kurashishga asosiy ¢'tibor garatishlariga to‘g‘ri keldi. Otz asarlarida
Sharyg va G*arbning bir-biriga ta'siri g'oyasini qo'llab-quvvatlagan jadidlar
hamisha Yevropa davlatlarining ilg*or vutuglanga tarixdan misollar keltiradi-
lar. Ulaming fikricha, Uyg‘onish davri o‘rta asrlarga to'g'ni kelgan Yevropa
fan va maorif sohasida Sharqdan ko'p narsani o‘rganib, ijobiy natijalarga
erishgan. Endi, yozadi A Fitral, yevropaliklardan o'rganish navbati keldi:
ishlab chiqgarish madaniyati, savdo, boshgaruv va jamiyatning boshqa soha-
larini yuksaltirish uchun Yevropa tamadduni, uning texnikasi va lani yutu-
qlaridan [oydalanish kerak. Chunonchi, Buxoroda, qayd etadi u, chiroyli
matolar va hunarmandchilik buyumlari ishiab chiqariiadi, lekin ular mashi-
na va texnika vositasida yaratilgan xorijiy tovarlar tomonidan bozorlardan
sigib chigariladi. A Fitrat o'z garashlarida o‘zga dinga e’tigod gilgani uchun-
gina boshqa xalglar erisfigan yutuglardan foydalanishni rad etishni go‘ilab-
guvvatlamaydigan Qur’on amrlariga asoslanadi’®.

[, “Xumshid™, 1906, 11-oktyabr.
2. Fitrat A. Hind sayyohining gissasi // Sharq yulduzi, 1991-vil, 8son, 15-b.
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Turli tillarni (nalaqat Sharqg, balki G*arb tiltarini ham) o‘rganish, fan va
texnikani rivojlantirishga asosty ¢’tibor qaratib, ayni paytda, Turkistonning
o‘tmishdagi va o'sha davrdagi holatini hisobga olib, ular o‘lka istigbolint
quyidagicha rejalashtirdilar: xususiy mulkning daxlsizligi, bank sarmoyasin-
ing crkinligi prinsiplariga asoslangan, kuchli dunyoviy hokimivatga cga bo'lgan
ozod va mustaqel davlat, U sslomga hurmatni saqlagan holda, madaniyat
barcha yo'nalishlarining erkin rivojianishini, agrar masalani hal gilishai,
rahon migyosiga chigishni, nafagat Osiyo, balkt Yevropa mamlakatlari bilan
ham igtisodiy hamkorlikni yo'lga qo*yishini ta’minlashi kerak. Jadidchilikning
boshgalardan ajealib turadigan jihati uning nafagat diniy, balki xalgaro mw-
nosabatlarda ham bag‘ri kengligi edi.

Turkistonni taraqqivot yo'liga olib chiqish borasida jadidlar iytisodni
rivojfantirishga asosiy ¢'tibor garatdilar, shu bilan birga, ular milliy matbuot
va Kalg ta"limini yuksaltirishni bundan ham yvugori o'ninga qo'ydilar. Ulardan
birt yozgani Kabi *mulliy matbuot bo'lmagan xalgning o'zt ham bolmaydi™".

Taragqivolga 1o'siq bo'layotgan sabablar gatoriga jadidiar lurkistonlikiaming
kundalik turmushida keng tarqalgan, aslida ¢sa musulmonchilik gonun<joi-
dalariga vot. odamlarning shundog ham yeingil bo*irnagan hayolini battar
ogittushtiradigan kervaksiz va zararii an*analar (ortigeha vasm-rusumiar, dab-
dabali 10'y va dafh marosimlari)ni ham Kkiritadilar.

Jadidlar Rossiya ma’muriyatining Turkistondagl mustamlakachitikka asos-
langan boshgaruv lizzmi safagal midliy lalablarga javoeb bermasligi, shu bilan
birga, mamiakatga juda katta jjtimoiy-igtisodiy zarar vetkazayolganligini tushu-
nib yetgan edilar. Shuning uchun ham utarning yangi usuldagi dunyoviy ta'lim,
milliy o'ziga xoslikning eng yaxshi jihatlarini mustahkamlash, madaniyatni
faddal rivojlantinsh yo'lida olib borgan karashlar oxir-ogibatda siyosiy mustaqil-
lik va boshgaruvning demokratik shakilar uchun kurashga avlanib ketdi.

Fadidlar musulmon dunyosining bir gismi bo'lgan, ayni pavtda, jahon
tarixida o'zini nodir mustagil hodisa sifatida namoyon ctadigan Turkiston
XX ast ochib bergan murakkab va ziddiyatlarga to*la istigbolda o*zining
munosib o'rnini topishiga ga’ily ishonganlar.

Mahmudxo‘ja Ma’rnifatparvar, adabiyotshunos, dramaturg, faylasuf,
Behbudiy siyosiy arbob madanivatshunostik nazariyotchisi va amali-

yoichisi Mahmudxo‘ja Behbudiy (1874—1919) jadidchilik
harakatining virtk rahnamo va nazariyotchilaridan biri ¢di. «O'sha davr
Turkiston jadidlandan bironasi siyosiy, ijtimoiy faoliyati hamda bilim doiras-
iing keng va chuqurligi jihatidan unga tenglasha olmas edi»?, — deb yozgan

1. Rizobadli T. ldoraga maktublar // “Sadoi Turkiston™, 1915-yil, 64-son, 4-b.
2. Xotjayev F. Uch jildlik. 14ild. Toshkent, 1996-vil, 78-b.
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edi F.Xo'jayev. Keksa shargshunos L.Azizzoda esa 1926-yildayoq uni Shar-
gning eng buyuk gumanistlart va mutafakkirlari bilan bir qatorga go‘ygan
edi: «Agar O'zbekistonda fan va madaniyat sohasida Ulug'bek va Navoiydan
kevin uchinchi bir shaxsning nomini abadivlashtirish kerak bo'lsa, bu shub-
hasiz Behbudiyga o*rnatilgan yodgorlik bo'lishi keraks'.

M. Behbudiy talsafada lagat islomiy an®analarning bilimdoni emas edi. U
o'z asadarnida teztey O.Konl merasiga murogaat giladi, pozitivizm, neokantch:
ilik, ncogegelchitik, maxizm kabi Yeoveopa falsalasining yaagi oginilari bitan
pddiy gizigadi.

Behbudiyning maonl masalasidan tortib mustagillie mavangacha botlgan
barcha asurlari — Turkistonning tagdiris belgilaydigan muhim imuammolargs
bag'ishlangan. Uuning bascha fikelaring jamiyat va mandakaini nvoglantinshinng
izchil nazary Konsepsivasi sifatida ko'rish mumkin. Aibatta, u qurug nasarg
ya bilan cheklianmay, yangifiklarmi hayotga jony cushaing amaliy usullaring
ham ishlab chigean,

Islomiy biium berishga vornaltirdgan an’anaviy ta’lim tizim sharoatida
V. Behbudiy oz taglli tldlar™ ¢intclicktual dmlar™) ushunchasi ostida
hirlashtirgan tabity va ijtimoiy Lantarning keng magmuini o' ZAashtivishni
ham o'y dasturiga kirttishn gaitiq terib talab gitedi. Bu bilan u ratsionalizn
an‘anasi gavta tiklashga tntiladi, Muatafakkie, xususan, tang va geogratly:im
organish zarurdigiga katta ¢’tibor garatadi. Uning fikricha, tarix hamma
narsani, jumladan, daviatlarning taraqgivoti va tanazzull, odamlar ¢’ tigodining
darajasi, musulmonchilik ingirozining ildizlari, islomm mugaddas negizlar-
ining noto‘e i talgin gilinishi sabablarini tushuntirib beradi. Tarixni o' rganmay
tarsb, biror fannd mukammal o' zZashtivit bo'lmaydi. O'21 tomonidan asos
solingan “Oyna™ jurnalida ¢'loo gilingan “Tarix va geografiya™ magoelasida
M.Behbudiy vozadi: “Havolga ishonish uchun, komil va odil insoen bo'lish
uchun taroani o'rganish va uni bitish lozim™. Davom ctiy yozadi: * lohay va
dunyoviy hayot to'g'risida bilim hosil gilmogehi bolzan har bir kishi tarix-
i o'rganishi kerak, chunki butun mavjudotiting ibtidost va kelib chigishi
Larix orqali idrok ctiladi™- . |

Bchbudiy o'z xalgining ravnagint nalagat ta’lim-lacbiyi, avii pavida,
mustaqilitk tufayli uning siyosty magomidagi tnb of zgarishiar bilan boglaydi,
O zining ko'plab magolalan va gizg'in faoliyatt orgali u Rossiva timperiyasi
va muvaggal hukumatning mustamlakacliulik siyosatini {osh ctdi, ularning
mahalliy aholining alvolini og'irlashtirgan gonunlarini tangid qgildi. Lekin
Behbudiyning gal'iy ishbnchiga ko‘ra, mustaqillikni kurashstz qolga kiritib

I. Azizzoda L. Behbudiy /7 2 Maonf va o-gituvchi®, 1926 yil, 2son.
270vna”, 1914-yil, 27-son, 503--30d-betlar
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bo'imaydi. *Shuni bilish kerakki, — yozadi u, — hag otinur, berilmas. Har
bir millat va mamlakat xalqi o*zining diniy va siyosty hag-huqualarini kurash
orgali go'lga kiritadi™'. Lekin Behbudiy mustamiakachilikka garsni gon
to'kmasdan kurashish tarafdor edi. U Duma faoliyatini diggat-¢’tibor bitan
kuzatib borardi va parlament kurashi orgali ko*p narsaga erishish mumkin
deb hisoblardi. Turkiston muxtorivatining gat’iy larafdori sifatida u taraggi-
yotm olg'a siljitishning evolyuision (tadrijiy) shakilarini ma’qullar edi.

Mahmudxo‘1a Behbudiy tasavwurida Turkestonning siyosiy tuzilmasi oz
ichiga davial saylov organlart (Markaz va Majlis), qozivlik sudlari tizimini
bekor (ilish va ularntng o‘rniga davlat sudlarini joriy ctish, apellyatsiva
{shikoyat) komissiyalari va Oliy sud palatasini olishi kerak cdi.

M. Behbudiy ko‘targan masalalar ke‘lami juda keng. Uflar orasida muorif
masalalart, siyosiy muammolar, ma’naviyat va axlog-odob ham, nikoh va
jinsiy tarbiya masalalari, tarixéy-geografik mavzular ham, 1il siyosati masatalan,
etnografiva muammolari va boshgalar ham bor.

M.Bechbudiy faoliyatining asosty samarasi, shubhasiz, ¢ tlomonidan 1913-
yilda asos solingan, jadidlarning jarchisiga aylangan va tes fursatda om
malashib ketgan «Oyna» jurnali edi. Jurnal materiallari mavzus: va jannga
ko'ra ilmiy-ma'rifly, adabiy magelalarga ajratilardi. Jurnal jamiyatning madaniy
va ijtimoiy hayotidagi yangl jarayonlarni keng vornitdi; unda, shutingdek,
kino, teaty, yangi kutubxona va o'quv zallari hagidagt xabarlar berib bo-
rilgan. famiyal tartib-intizomi 10°g risidagi ilmiy magolatar asosiy o'rin ut-
gan. Yaponiyadan tortib Amerikagacha bo'lgan xorigy mamlakatlar hayotini
vorilishga ham katla c’tibor berilgan.

. e JFadidchilikning vana bir yorgin namoyandast
Abdurauf Fitrat ) 5\ divning kichik zamondoshi Abdurauf Filrat
(1886--1937) edi. Forobiy, Beruniy va [bn Sino an’analarini davom cttirth,
A.Filrat 1slom dinini dunyoviy fanlar yuiugtari bitan mustahkamlash g oyasiga
asoslangan holda, ilmlar tasnifini ishlab chigdi. Olim barcha ilmlarni nazariy
va tajribaga asoslangan timlarga hbo*ladi. Diniy va dunyoviy fanlarni u aloh-
ida tasnil giladi. Diniy dmlarga u Muhammad alayhissalom hadisiari, had-
islar talqgini, figh va ilohiyvotni kiritadi. Dunyoviy fanlarga ¢sa falsafa, fizika,
mexanika, algebra, optika, musiga, astronomtiya, geometriva, tibbiyot, ge-
ograftya, tarix va titshunosiikni go*shadi. Falsafa [anining predmeti haqida
fikr yuritar ekan, Fitrat ong, axlog, ilohiyot va tafakkurni bilishni uning
asosiy vazifasi sifarida gayd ctadi.

Fitrat ilk ijodining markaziy g*oyalaridan biti — *hayot” g‘oyasi. Hayot —
butun Koinotning asosi. Hayol bo‘lmasa, hech narsa bo'lmas edi. Xo'sh,

1. Behbudiy. Bayoni hagugut /77 Uug Torkiston™, 1917 yil, 12 dyun.
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hayot nima? Fitrat uni Alloh tomonidan yaratilganligini ta’nflash bilan birga
uni sezgi va harakatlaming namoyon bo'lishi tarzida baholaydi. Hayot oddiy,
hayvoniy shakllardan to oliy, insoniy hayotgacha tadrijiy ravishda o'sib boradi.
Mukammal “hayot g‘oyasi” dinda mujassam. Fitrat nuqtayi nazaricha, jamiyat
evolyutsiyasi Xudo tomonidan rejalashtinlgan. Har bir muayyan jamiyat uchun
Xudo payg‘ambar va din yuboradi. Shu tariga, to tslomga gadar buyurilgan
diniy ta'lintoiga binoan jamiyatlarning beigilab qo‘yilgan holatida o‘zgarish
sodir bo‘ladi. Lekin Fitrat misrlik islohotchifar rahnamost Muhammad Abdo
kabi fatalizm (tagdirga ishonish)ga garshi; u hamma narsaning, jumladan,
inson tagdinning ham oldindan belgilab qo‘yilganligi hagidagi aqgidani gabul
gilmaydi. Uning fikricha, Xudo insonga kamolot kasb etishi, birinchi navbat-
da, agliy gobiliyatini o’stirishi uchun katta imkoniyatlar beradi. Insonning
vazifasi -— oldindan belgilab go'yilgan ko‘rsatmalarni shunchaki bajarishdan
cmas, balki o'z yeri, o'z taqdirining sohibi bo‘lishdan iborat. Muqgaddas kito-
bni talgin qilar ekan, Fitrat yozadi: “Inson Qur’oni karimning hukmi bilan
ham oliy maxlugotdir, u yer-u osmonga amr beruvchidir, Agar tog'-u osmon,
lemiru mumning insonning igtidorli panjasining ostida farqgi yo*q bo‘lsa...
nega turmassh tarZini 0'z hokimlaridan o'rganar ckan?” Bu kabi falsafiy masa-
lalarni u Qur’on oyatlart bilun dalillaydi, ularning mazmunini taqdirga
bo‘ysunishga da’val tarzida emas, balki kishilarning o'z tagdirini o*zi yaratish-
iga undash atrofiga birtashliradi; “Laysa-ili-sani ilta ma ma’y” — “Insonlar
har nima topmasinlar, o'z intilishlaridan topadilar, intilmas, harakat ¢jilimas
ckansiz, hech narsaga ensha olmaysiz”!.

A.Fitrat garashlari islomning mohiyatini yangicha talgin gilish, (unyoning
tuzilishini to*g*ri tushunish va insonning bu dunyodagi roliga baho berishning
yorgin namoyon bo‘lishi edi. Dinni talgin qgilishda A Filrat diniy
murosasizlikka garsht chiqib, bag'ri kenglik va insonparvarlik nugtayi
nazaridan yendashadi. O*zining mashhur * Rahbari najot™ (“Najot yo*li™}
asarida u yozadi: “Hech shak-shubha yo'gki, garchi kishilar turli dinlarga
e’tiqod qilib, turli mamlakatlarda yashasalar-da, turli gabila va millatlarga
mansub bo'lsalar-da, ularning barchasi yagona otaning farzandlart hisobla-
nadilar va yagona insoniyaiga taallagiidiriar. Boshqacha aytganda, ular —
og*a-ini. Shunday ckan, ular bir-birlarini sevishlari va umumiy birodarlik
ittifoqint tuzishlari kerak. Dunyoviy hayot muvaffagiyati umumiy birodar-
liksiz mumkin emas™” .

o‘rin tutib kelgan. Ular jadidchilik doirasida ishlab

1. Fitrat A. Hind sayvohining qissasi// «Sharg yulduzis, 1991.yil, 8son, 13h,
2. Fitrat A. Najot vo'li {(Rahbari najot). Toshkent, 2001, 15%b.
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chigilgan shaklda Abdulla Avloniy (1878—1934) jjodi, birinchi navbatda,
uning “Turkiy Guliston yoxud axlog” asarida’ o°z aksini topdi.

Avloniy uchun axloq hammadan avval amaliy-pedagogik yo*nalishni kasb
etadi. U “Insonlarni yaxshilikka chaqirguvchi, yomonlikdan gaytarguvchi
bir ilmdur”. Bu ilm *“Yaxshi xulglaming yaxshiligini, yomon xulglarning
yomonligini dalil va misollar™ yordamida ifodalashga asoslanishi kerak?.

Avloniy yorqin kelajakni yaxshi xulgli insonnt tarbiyalab yctishtirishdan
ayri holda tasavvur gilolmasdi. Shuning uchun ham insoniy faoliyatning
turfi ko‘rinishlari va inson {e’l-atvorining belgilarinl axiogly mezonlar nu-
gtayi nazaridan garab chigadi. Jumladan, bilish va bilmaslik uning uchun
shunchaki bilish faolligi va bilish nazariyasi tushunchasi hodisaiartdan ibo-
rat emas. [Im “bizga yaxshint yomondan, czgulikni yovurlikdan, joizni
nojoizdan, pokni nopokdan xatosiz farglash smkonini beradi, ayni paytda,
nodonlik — yomon xulglar, xudbinlik va yovuzlikning ibtidosi™

A.Avloniy bu xulosalarga gadimgi Yunon falsafast (Suqrot, Arastu va
Aflotur), shuningdek, Ton Sino, Rumiy, Bedil asarlariga tavangan holda
keladi. Bir qaraganda, bu narsalarga asosiy qoidasi itoat gilish bo‘lgan
musulmoncha mastak bilan yevropacha erkin garash o'rtasida biror-bir
mushtaraklik yo'qday tuyuladi. Lekin Avioniy bu manbatarning to’g riligini
Qur’on vositasida isbotlab bera oldi va shu asosda musulmeoniar uchun ilg'or
axtog goidalarini ishlab chiqdi. U umuminsoniy insonparvarlik axlogi asos-
ida shakilanishi, amaliy yvo‘nalishga cga bo‘lishi va turaggiyotga ogilona
xizmat gilishi kerak. Avloniy “sabr”, “sadogat”™, “olihimmatlilik”, *hilm”,
“intizom™, *vijdon”, “adolat”, “anonivat” {xadbinlik) “rahovat” {dangasa-
lik) “atolat™ (yalqovlik) kabi insonning axlogiy-rehiy tavsifini beradi. Shu
bilan birga, ushbu kategortyalar tahlili asar muallifi tomonidan jamiyat ta-
lablariga javob beradigan yosh avlodni tarbiyalash masalalari orqali amalga
oshiriladi. Chunonchi, intizom to*g‘nisida gapirar ekan, A.Avloniy uni aloh-
ida bir kishining xususiyati emas, balki birmuncha keng — jamiyatdagi
ishlamning ahvoli nuqtayi nazaridan ko'rib chigadi. U “har bir millatning
taraqqiy va taoliysi ishlarini vaqtida nizomdan chiqarmay, tartibi ta
yuritmakg'a bog'lidur™,

Avloniy shaxsning shakllanishida tarbiya yetakchi rol o*ynashiga alohida
urg‘u beradi. Uning nuqtayi nazariga ko‘ra, inson iste’dodli va igtidorli,
ezgulik va yovuzlikni farglashga layoqatli qilib yaratilgan, lckin bu xususiya-
tlar tarbiya jarayonida rivojlanadi va bunda axlog muhim rol oynaydi.

1. Avionty A. Turkiy Guliston yoxud axloq // Tanlsngan asarlar. Toshkent, [99%. 34-bet.
2. O'sha yerda. 34-bet.

3. Orsha verda. 184—185-betlar.

4. Avloniy A. Turkiy Guliston yoxud axlog. 52-b.
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Shunday qilib, ma'naviyat va axloq masalalari jadidlarning diggat marka-
zida turadi. Ular ushbu masalalarni ilgari surish bilan birga, o‘zlari ham bu
sohada dunyo tajribasi unsurlarini o‘ziga singdirgan “vangi musulmon
axloqi” ning namoyandalari edilar.

O*tgan asrning 20-yillari ikkinchi yarmidan boshlab jadidchilik mafkuraviy
tanqid nishoniga aylandi, Buxorodagi jadidchilik harakatining rahbarlaridan
bir, keyinchalik esa O‘zbekiston hukumatining birinchi rayisi (1924—1937)
bo'lgan Fayzulla Xo'jayev ushbu harakatning bevosita ishtirokchisi sifatida
uning tarixini yoritib, jadidchilikka xolis baho bergan. O‘zining *Buxoro
ingilobining tarixiga materiatlar” tadqigoti uchun u 1927-yilda “jadidchitik-
ni ideallashtirish™da ayblanadi. Xususan, uning quyidagi so‘zlari o'sha paytdagi
rahbariyat uchun kechiritimas bo‘ldi: “O'rta Osiyoda milliy-ingilobiy har-
akatni boshqarishga godic kadrlarnt yctishtirib bergani uchun biz aynan
jadidlardan minnatdormiz™'. Jadidchilik go'yoki “omma ongini millatchi-
lik g‘oyalari bilan zaharlash va uni ingilobiy kurashdan chetga toritish”
mac¢sadida tashkil etilgan rcaksion bugjua-millatchilik yo'nalishi deb ¢’lon
qilindi, jadidlarning o*zlari esa gatag'on gilindi* va mahv ctildi. Jadidchilik
bolshevikiar tomonidan shuning uchun yo'q qilindiki, ular ishlab chiggan
milliy-davlaichilik qurilishi va jamiyatai mustamlakachilikning boshi berk
ko*chasidan olib chigish konsepsiyasi mustabid sho‘ro tuzumi uchun jiddiy
muqobil edi va unga halokat xavfini tug‘dirardi. O'zining fojiali yakuniga
qaramay, jadidlar tomonidan asos solingan mitliy-taragyiyparvarlik harakati
milliy o'zini 0‘zi anglashning o‘sishiga imkon yaratdi, milliy-ozodlik ma-
fkurasining vujudga kelishi va rivoglanishida muhim rol o'ynadi.

6-§. Hindiston, Xitoy va Uzoq Sharqda falsafa-
rivojining asosiy bosqichlari

Hindistonda V-VII asrlarga kelib feodal tuzumi shakl-
[andi. Braxmanlik va buddaviyiik oz o'mini hinduviylik
diniga bo'shatib bera boshlaydi. Hinduviylik gadimgi falsafiy maktablarga
sezilarli ta'sir o'tkazdi. IV asrdan X asrlargacha bo'lgan davrda Hindiston
falsafasida gadimgi falsafiy ta’limotlarga (sutralar) scrunum sharhlar yozish
davom etdi. Adabiyotlarda bu davr sharhlar davrt deb ataldi. Agar eramiz-

Hind falsafasi

b Xo'javey F. Jadidehilik // Moskva, 1926

1. Hetopist duaocodrn k 6-roMax. T.3. M., 1961, 385-h. Quyidagi parcha sho'ro davrida
jadidchilikka berilgan baholaming lipik namuonast bo®lib xizmat qilishi mumkin: «Jadidehiiik
Jemokratik mafkuranmg Cozogtiston va O rta Osivoning ijtimoiv-gtlisodiy qotogligi tufayli
ushbu burjua-millatchilik mafkurasining sinfly mohiyatini tushunib yetmagan ko'pchilik
namoyandalariga zararli ta'sir ko'rsatib, Qozogiston va O'rla Osiyoning g or itimoly ik
taraqgiyotiga katta ziyon vetkazdis (O'sha yverda. 3%6-b).
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ning TV asrida faylasuf Purandara Chorvoga —Lokayata maktabi ta'limoting
sharhlagan bo‘lsa, V asrda faylasul olim Vatsyana Nya va Vaysheshika maktab-
lari sharhlari vstida ish olib bordi, Bu falsafiy ta’limot VI asrda Parashasta-
pada, X asrda esa Uzayana tomonidan sharhlandi. Ishvara Krishna Sankxya
falsafiy maktabiga sharhlar yozdi. Ushbu sharhlar o‘sha davrning mafkuraviv
goidalari asoslarini hisobga olgan holda bitifdi.

Bu divrda budavviylikning turli ogimlari yana gaytadan paydo bo‘la
boshladi. Ana shunday ogimlardan biri dzen-buddaviylik edi. “Dzen™ so'zi
sanskriteha so'z “dxyana” -~ karaxtlik holati (meditatsiya)dan olingan bo'lib,
xitoycha “chan™ va yaponcha “dzen"ga ayiangan edi. Dzen — budavviylik
Mohayananing kalia mazhablaridan biri bo'lib, unga bincan buddavviylik
mohiyatini galboi voritishga olib keluvchi ichki tuyg u bilan anglash va
tdrok gilish mumkin. Dzen-budavviviikning asoschisi (birinchi paleiarxi)
hind rohibi Bodxitarma cdi. U yang ta’limotga asos solgan bo'lib, vnga
ko‘ra, ilohiyol va mavhum falsafaga nisbatan afzallikni Budda ta’limoting
shaxsan bevosita tushunishga beradi va gavd ctadiky, dinty sig'inishdan ko'ra,
tafukkur va shaxsiy {ntizom muhimrogdir. Uning fikricha, dzen bu “an'ana
va mugaddas matnlarmi oshib otib, uyyongan ongga bevosita o‘tishdir”.

Dsen - buddaviylikning asosiy goidalarini dzenning oltinchi patriarxi
Xuey Nen (662 ~713) ishlab chigdi. Mohayana ta’limotining hech ganday
narsa ayrim vi mustagil holda abadiy yashamaydi, degan qoidasidan kelib
chigib, u vogelikni eskicha turdagi garashiacdan qutultirib, har qanday rasm-
rusumlarni qalbni yorug‘lashtiruvchi vosita ekanligini rad ctdi. An'anaviy
buddaviylik tomonidan tavsiya etilgan zo‘r berib urinish o'miga, v istak
qo‘zg'atuvehi ichki sabab natijasida hosil gilinadigan dilsti yoritmogni gara-
ma-qarshi go‘ydi. Yurak yvorug'lik va sevinchga vogelikni eskicha gabut gil-
ish usulidan qutulgan tagdirdagina crishadi.

Dzen shu narsadan kelib chigadiki, har bir kishiga Buddaning ongi bo‘lgan
(ug‘ma ong xosdir. Tbodatdagi birlashish Xudo bilan emas, balki Budda ongi
bilan yuz beradiki, u insonning tahiiy mohiyatining o°zi bo'lib, odatda, xud-
bintik markazi bo'lgan goidaviy fikr orgalt bosib turiladi. Bu mohiyatni fagat
birdaniga sodir bo‘ladigan ichki yorug'lik saton orgalt anglash mumkin. Satorining
holati doimiy bo‘lmasdan, yorishgan ongning uchquniga o'xshashdir. Dzen
— buddaviylik boshga ta’limotlardan shunisi bilan farq giladiki, dil yorishgan
lahzada olinadigan bilimning qoidaviy shakllanish imkonini rad etadi. Azob-
uqubat bog‘langanlik natijasidir, xoh u moddiy narsalarga bo'lsin yoki xoh
g oyaviy narsalarga. Bog'langanlik vogelikni tizimli yoki goidaviy asosda tush-
unishga urinish bo*lib, uning oqibatida buddaviylik usuliga xos bo'igan ichki
luyg uli gqabul gilishni yo‘qotib qo'yish mumkin.

Vogelikni to*g’ridan-to‘g'ri tushonishga qaratilgan va agliy nazariy qoi-
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dalarga tayanadigan talginlarga yo'l bermaydigan dzen ta’limoti, uning nazany
agosini eng kam migdorga tushurib yuboradi'.
Hindistonda XI[=XIT asrlar davomida Hindiston Mahmud
musulmon falsafasi ' aznaviy, so‘ngra Chingizxon tomonidan hujumga
uchradi. Bu Hindistonniug madaniyati va mafkurasi-
ga salbiy ta’sir etdi. Javohirlal Neru bu hagda yozgan cdi: * Hindistonning
chet ¢l bosginchlari tomonidan bosib olinishi natjasida, mamtakatning
madaniy hayoli uzog davom etgan ingirozni boshidan kechirdi™?. Ammeo
shu bilan birgalikda Graznaviy mulozimlari orasida bizniing buyuk vatan-
doshimiz Abu Rayhon Beruniy ham bor ¢diki, v hindlarngg madanivati,
ilm-fani va ma’naviyatini chugur o‘rganib, o'z tadgiqotlarida bayon qildi.
Bu tadgigotlar orgali Hindiston hagqda Markaziy Osiyo xalalan ko' p narsa-
ni bildilar. Shu daveda Hindistonga tasavvuf groyatar kirib kela boshladi,
Jumladan, sufivlar tarigatining Suxcavardiya, Chishtiya va Nagshbandiya
kabt goidalarn keng yoyildi.

Hindistonda {eodal tuzamning tanazzuli diniy bid’at va mazhablar hagakati
hamrohligida yus berdiki, o tarixga “bxaktr harakate” nomi bidan kirdi.
Huarakatning yirik ishtisokchitar orasida Kabirva Tulsi Das nom gozondilar,
Kabir hindfar bilan musulmonlarai yaginjashishga chagirdi. Uning fikricha,
hay bir dinning ma’nosi casm-rusumlarda emas, balki axlogiy poklikka rioya
elishdadir. Kabirning nuglayi nazaricha, Xado tablatning barcha hodisalar
tchiga Kiradi va jonii mavjudotlarning nalasidir, Musulmonlar va hindlarn-
ing Xudosi bittadir. Shuni qayd ctish lozimki, Hindistonda garab chigilayo-
tgan davrdagi Lasavvul buddaviylik va hinduviylik bilan go®shilib ketgan edi.
Subiylar Hindistonda ikki katta gurubga bolinadilar, Ularning birt Bashar
bo‘lib, vning Larafdorlar sunnaga e’'tiqod gilar edilar. Tkkinchisi Hoshar
ho'lib, uning muxlislari shariat qonuelariga rioya gilishnt majburivat hisob-
lamas cdilar.

Orrta asrlar Hindistontning fani va madaniyati taraqqiyotida Amir Xisrav
Dehfaviy katta orin tutadi. U 1253-yilda tug'ilgan bo'lib, Chisiiiva sulivlik
tarigqatining vakihi cdi. Ma’lumotlarga garaganda, uning ijodiy merosi 1 mil-
lion satrdan iborat. Uning mashhur asarlari ichida “Xamsa”, “ Hayol o'rlasi”,
*Sakkiz behisht bog'lant” va boshgalar bor. O zining barcha asartarida Dehlaviy
tabtat go‘zalligini, valanni, adolat, xalglar o‘rtasida do‘stlik va insonni vas{
eldi. U o'z asarlarini fors va arab tillarida yozdi. Alisher Navoly uni ofzining
ustozi hisoblar cdi. Javoharlal Neru uning ijodidan zavq olar cdi.

O'rta asrlar Hindiston ijtimoiy-lalsafiy fikrlari rivojiga Sholt Valiuloh

. Mo ToMneod. Bocrovnas draocoms, —M., 2000, 359-h.
2. x. Hepy, Otepeizne Hannw, —M. 1933 233234 b
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sezilarhi hissa qo'shdi. U 1703-vilda diniy arbob Abdurahim oilasida tavallud
topdi. 14 yoshigacha Nagshbandiya makiabida ta’lim oldi, so‘ngra otasi asos
solgan madrasada 16 yil dars berdi. Uning qarashlari asosida Qur'on va
hadislardagi g‘ovalar va oidalar votadi. Hadislarnt chuqurrog o‘rganish
magsadida u Makkada bo'ladi. O*zining hayoti ma’nosini Hindistonda mu-
sulmonlar jamoasini nufuzini mustahkamlashda deb bildi. Shoh Valiuloh
falsafa va dinly mavzularda 30 dan ortiq asar yozdi. Uning asarlarida davlat-
ni boshgarish muammeolari, turli ijtimoiy guruhlarning holati tahlil gilina-
di, shuningdek, dushmanlar hujumidan vatanni himova qilish masalalar;
1adqig etilgan. Oz gqarashiarida Shoh Valiutoh falsaliy antropomorfizm (odam-
[arga xo0s$ xususivatiami boshqa narsaga ham xos deb hisoblash)ni tangid
qilib, unga garshi tasavvully va panteistik ta’limotni go'ydi. Xudoni u tabiat
bilan birlikda deb tushunadi.

Mutafakkirning falsafiy ta'limoti markazida axlogiy va ijtimoiy-siyosiy
masalalar yotadi. Valiulohning nuqtayi nazaricha, inson [agat Allohning
maxluqigina emas, batki jamiyalning ham a’zosidir. Shuning uchun barcha
xayrll ishlarning mezoni odamlarning ijtimoiy farovonligidir. Uning asosida
barcha sohalarda adolal yoladi. {jtimoiy boylikni g*ayni odilona tagsimlash
katta gunohdir. Har ganday mehnatkash odam moddiy jihatdan ta’'minlangan
bo‘lmog'i lozim. Aks holda jamivat halok bo'ladi. Shoh Valiuloh fikricha,
adolat tushunchasini kishilarning xatti-harakati, igtisodiyotning holati va
siyosiy tuzumning yo‘nalishidan ajratgan holda olib garash mumkin emas.

Valiuloh aqidasicha, jamiyat a’zolarining ta’lirn-tarbiyaga shunday ehtiy-
ojlari borki, ular quyidagi masalalarni hal qilish jarayonida amalga oshirili-
shi mumkin:

1. Dchqonchilik va hunarmandchilikni rivoilantirish.

2. O'rtacha soligni joriy gilish.

3. Davlat yerlan migdorini oshirish.

4. Chorikorlarga yerni ijaraga berishni to'xtatish.

5. Davlat gonunlarini bajarmaydigan yer egalarining mulkint musodara
gilish.

6. Armiyani (go‘shinni) kuchaytirish.

7. Halol kishilarni qozilikka saytash.

8. Hukmderlarni umumzxalq saylovida saylash.

Hukmdorlar mutlaq zarurdirlar, aks holda urushlar hech gachon tuga-
mavdi, — deydi Shoh Valiyulloh. Uning fikricha, daviat siyosati ijtimoiy
favobgarlik va iqtisodiy teng huquqlikka tayanisht lozim. Mutafakkirning
eoyalari hind tarixining keyingi davrlariga, aynigsa, mustamlakachilik-
dan gutilgan mustaqil Hindiston va Pokiston taraqqivotiga sczibarli ta’sir
ko‘rsatdi.
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Xitoy falsafasi Xitoyda Sun sulolasi (960—1278-yillar) hukmronligi

davrida yangi konfutsiychilikka asos solib, uni boshfab
bergan “sunn maktabi” falsafiy maktabi shakllandi. Uning eng e’tiborli
vakiilart Chyu Siva Van Yanmanbo'lib, o'z garashlariga muvofiq kcladigan
chyusiankik va vanyvanminizm yo'nalishlariga ases soldilar.

Chya 87 (1130—1200) mumtoz konfutsiychilik matnlarining billindoni
bo‘lib, ularni sinchiklab tahlil qildi. U an’anaviy konfutsiychilik falsafasini
nazary jihatdan tizimga solib, yagona bir shakiga keltirdi. [k konfutsiychilikka
nishatan solishtirganda uning ta’limoti aglga ko'prog tayangan va metafizikona
cdi. Konfutsiychilikning asosiy tushunchalari unda vangicha ruhda, konscp-
tual ahamivatga ega bo‘lib gqoladi. Masalan, agar 11k konfutsiychilikda * L7
tushunchasi tartib va xatti-harakat me’yorini anglatuvchi tushencha bo'lsa,
Chju Sida u, oz avvalgi ma’nosim saglagan holda, axtogiy tushunchadan,
vogelikdan ustun turgan “7aydz/”, ya'ni azaliy, doimiy va umumiy ¢oida
ho'lgan *Buyuk hudud”ni anglatuvchi mutlaq falsafiy tushunchalardan biri-
ga aylanadi. Lf ashyolarning hagiqiy tabiatini, ya'ni ularning eng avvalgi
mohiyatini gavdalantiradi. LZming jismoniy va moddiy 1o'Idirilishi Silir. 57
- bu olamning son-sanogsiz ashyolarining ko'pligidir. Li va si nisbatini
Chju Si quyidagicha hal gtladi: “avval Li, keyin 57",

Koinot hagidagi chjusianclik garashlari ham shunga muvolig quriladi.
Unda birinchi sabab Taydzi smi keltinib chigaradi, buning uchun esa, u
o'zgarishlar jarayonint va uzluksiz uyg‘unlikni gidirish boshlanganligini ¢’lon
giluvchi f — Yan harakatiga tashabbus bag‘ishlaydi. Bu o'z navbatida 5
tablat hodisasini — suv, olov, yog'och, metall va tuprogni barpo giladiki,
ular inson faoliyatida mujassamlashadi va insonni dunyo jaravoniga
go'shilganligini aks cttiradi. Axlog tabity kuchlarning bir-biriga nisbatini
ifoda qiladi. Taydzi tufayli tabiat hodisalarining qo‘shilmasi o'z asosiga ko*ra
harakatsizlikka egadir. Bundan “5 doimay tabiat hodisalan”™ haqadagi ta’limot,
“ismlbarni tagsimlash™, *ismlarni tuzatish” haqgidagi qarashlar kelib chigadiki,
ular Osmonning irodasi sifatida talgin gilinadilar. Konfutsiychilikning asosini
lashkil gtluvchi o*z-0'zini yuksaltirish hagidagi masalada Chju 5i shunday
[ikrni yoglaydiki, asosty vosita mumtoz risolalarni o'rganish yo‘li bilan
konfutsiychilikning asosiy nazariy bilimlarini egallash mumkin. Shunday
qitib, Chju Si konfutsiychilikda eng yaxshi nazariy ishlab chigilgan tizimni
vujudga keltirdi.

Van Yanmin (14721529} Chju Sining zamondoshi va raqibi edi. Chju
Sidan fargli o’laroq, unda # bilan sf o'rtasida girra uchiriladi. £7 — dunyon-
ing, koinotning mohiyati bo‘lib *bizning yuragimizda” joylashgandir, yurak
mohivati esa — bu tug'ma bilimlardir. 87 — bu tug'ma bilimlarning yoyil-
ishidir. L7 — bu shunday narsaki, sii taqgozo etadi. Narsalar mohiyatini
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bilish bu tug'ma bilimlarni aniglashdir. Shunga muvofig ravishda Van Yan-
min o‘z-0'zini bilish va tajribaga katta digqat-¢’tibor beradi. Agar Chju Si
fikricha, o‘z-0'zini takomillashtirish illatlardan tuzalish vositasi sifatida /mi
tushunish bo‘lsa, Van Yanminda muhim narsa o‘Zining xatti-harakatlari va
fikrlarini 1ahlil gilishdir, ya'ni tug‘ma bilimlarni tushunib olishni ofsganishdir.
Agar Chju Sida bilim (/mi bilish) {aoliyatdan oldin kelsa, Van Yanminda
bilim va faoliyatning birligi qotdadadir. Bu yerda buddaviylikaing, ham-
madan avval Chan maktabining ta'siei seziladi.

Umuman konfutsiyvehilik daosizmning ko'p g oyalari bilan sug'orilgan.
Shu bilan birga yangi konlutsiychilik mukamumal goidaviy asosga cga. Shu
sababdan ham u sczilarli darajada Xiloy fatsafasigaging cmas, balki bulun
Uzoq Sharqg Malsalasiga katta ta’sir ko' rsatdi.

V11 asrda Koreya Qivolligi Silla hukmrontivi ostida
birlashdi. Keyinchalik uning o'rniga Kore sulolasi (918
1392} hokimiyat tepasiga keldiki, bu stlola davrida buddaviylik o' zining cng
autlab-yashnagan ravnagiga erishdi. Ammo buddaviviik tbodatxonsiart Lo
monidan yerlarnang o' zashtirilishiga garshi norozilik, konfutsiyeiilik va
daosizm tomonidan bo'lgan muxolifat, suiolaning almashishi, davlar ma-
fkurasind ham almashishiga obib keldi.

11k Choson (XIV--XVI asrlar) Li Hul_ulmsin%ng_{ 1'392"19llﬂ}.lu::kin‘]i—
davrida yangi konfutsiychilik yﬂ!_ ?r:pu:snga k;llﬂhl bt!zm yvangl konfuisiy-
falsafasi L‘.ldllil!{ Kt:al'cyzuiu rasmiy malkiraga aylan-

di. Yangi konfutsiychilik avval boshdanog
buddaviylikka nisbatan o'z munosabatini ilodalashga urindi. £7 Scka (1328 -
1396, “salimxakpsa” maktabi) uchun buddaviylik fagat sivosiy institut sifadida
ma’qut emas ¢di. Ammo uning safdoshi Chon Mon Chiju buddaviylikng
sivosiy tangidining o*zi btlan chegaralanmay, buddaviylik yo'tining o zini
Lo'griligini shubha ostiga oldi.

“ Kvanxakpsa maktabining vakillani bo'lgan Chon Do Chon (1337
1398) va Kvon Gin (1352—1409) buddaviylikni keskin tangid ostiga oldilar.
Chon Do Chon buddaviylikning ruhlarming ko'chib yurishi nazariyasini
tangid ostiga olib, badanning o'lishi bilan ruhning ham o'lishiigini gayd
etdi. U shuningdck, buddaviylikning bilish goidasi bo'lgan “o'zo'zicha xay-
olga botmoq”ni ham rad ¢tdi. Bilishni faylasof “ashyolar bilan Llo*gnashish
va Xatti-harakatlar tajribasiga™ asoslangan narsa deb lushundi.

Legrstlar maktabl Chon Gvan Cho(1482— [519) pomi bilan bog'ligdir.
Legistlarning orzusi qonunlarga asoslangan markazlashgan davlat qurish
¢di. Chon Gvan Cho ta’limotida lozim bo'lgan yo'lning tasavvurini iloda
giluvchi Do tushuncha muhim o'rin tutadi. Do yo'ldan borish har ganday
insonga axlogiy kamolotga erishish imkoniyatini beradi. Bunda axlogiy

Koreya falsafasi
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me'yoriarga rioya etilishini ta’minlaydigan o‘zaro nazoratni amalga oshiru-
vchi gishloglardagi konfutsiancha jamoa katta rol o‘ynaydi. Chon Gvan
Cho “axlogiy boshgarish™ va “xalgga muhabbat”ga asoslangan “shohona
yo'l” goidasini ishlab chigdi.

XV—XVI asrlarda moddiy ibtido bo‘igan bidlamchi &£a asoslangan maktablar
paydo bo'la boshladi, Bu Kim S Sip{(1435—1493) va So Kyon Dok (Xvadama,
1489—1546) ta’limotlari edi. “ Yugiron” maktabi keyingi faylasuf nomi bilan
bog'ligdir. So Kyon Dok mutlag bo'shliq sifatidagi yo‘glikns rad etadi.
Uning fikcicha, dunyoviy makon moddiy bo‘lib, cheksizdir va zamonda
betntthodir, Moddty javhardan tashgarnida bo'sh makon yo'qdir: “Cheksiz
makon to'laligicha to'ldirilgan va buning ustiga shunchalik jipski, vada
hech qanday ofrta oralig yo'qdir™' .

Uni eng kichik va harakaidagi changga o'xshash shaflof javhar bo'lgan 47
toldirgan. U to'xtovsiz ravishda o'zganshda (to*planish va tarqalish)dir. U
abadiydir, negaki oxirigacha targalib ketmaydi. Tarqalib ketish “boshi va
oxiri ham™ bo‘lmagan shaffof va bo'shliq ki ko'rinishidagi hududga cga.
Shunday qiltb, &7 abadiyligining sababi uning ozrdadir.

Bilish nazariyasini So Kyon Dok shunga asoskatib quradiki, bilimning
kelib chigish nugtasi — ashyolaring ozi tajriba, kuzatish, mantigiy fikrlash
hilirh ashoblaridiv. Mutafakkir ijodiy tafakkurga katta ahamivat berib, olim kishi
mumtoz matntarni jjodiy tafakkur orgali bilib olishi lozim, deb hisoblaydi.

Churipxa” makiabi Iiing birlamchiligiga, yva'ni faollik qoidast va givola
tashkil topishiga asosfanadi. Bu maktabning eng yirik vakili Ls Xvan (Txvege
1501—1570) edt. “Bid atni fosh ctish va hagigatm sharaflash™ chaqirig'i
unga taallugli cdi. Chjusianlikni himoya dilish nuqtayi nazarida turgan
Txvege unga muxolifatda bo'lgan barcha ta’limotlarni tanqgid gildi.

Txvege nazaricha, fbilan & o'rtasida ajralmas aloga mavijud. Ammo u
yetakchilik o'mini & ga beradi. Fagat & gina ashyolar mohiyatini ifoda
giladi. Bilish ikki bosqichni bosib oftadi: tajribaviy {0z tajribasiga asoslanib
ashyolarga yaqinlashish) va agliy (ashyolarning # sini bilish).

Odamning biologik xususivatiari haqidagi fanda (antropologiya) Txvege
chjusianlik ta’limotining insenni “birinchi” va “ikkinchi” tabiati hagidagi
aqidasiga mansubdir. “Binnchi tabtat” barcha kishilarga xos bo‘lsa, “tkkin-
chisi” ular o'rtasidagt fargni shart gilib go‘yadi. Kishilar “ yugori darajadagt
donofar”, * oddiy odamlar’ va " johiffar” ga bo‘linadilar. Birinchi toifadagilar
ruhiy va xatti-harakat jihatidan “samoviy & yo'lidan boruvchilar bo‘lib, kon-
futsiychilik axlogi gonunlanga teng keladigan darajadagi mukammallik namu-
nasidirlar; ikkinchi toifadagilar ruhan mukammallikka erishish zarurhgin

1. Hetopus Kopelekodl gunocodrn. —M., 1988, 132, 136-b.
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biladilar, ammo o'zlarining amaliy xatti-harakatlarida buning uchun hech
narsa gilmaydilar; uchinchi toifadagilar “samoviy 4~ ni tushunmaydilar va
unga ergashmaydilar, Li Xvanjoylarda konfutsiychilik gotdalarini mujassam-
lashganligini nazorat qiluvchi gishloq jamoasi loyihasini ishlab chiqdi.

“Chugipxa ™ maktabi Bu davrmi xotimalashtiruvchi yangi konfutsivchilik
falsafasining eng yirik vakili L7 7 (Yulgok, 1536—1584) edi. Li 1 Koreya
falsafasining tayanch tushunchalarini dualistik ravishda talgin gilishdan kel-
ib chigadi: “ /7 va “ 47" birbirlaridan ajratilishi mumkin ¢mas. Ular o°rtasida
oraliq yo'q.

Bilish jarayoni uch bosgichdan tashkil topadi: quyi, o‘rta va oliy. Bir-
inchi bosqich shunga o‘xshaydiki, biror odam boshqalardan tog' hagida
eshifgan, ammo uni o'zi ko'rmagan. [kkinchi bosgich “tog‘ni uzogdan mush-
ohada gilish™ga o*xshaydi. Uchinchi bosgich togqa chigish bilan barobardir.
Ammo bilish she bilan tugamaydi. Hosil gilingan bilimlar hagiqatfigini
aniglash uchun uni amalda tekshirishdan o‘tkazish lfozim. Yulgokning siy-
osiy ta’limoti o‘sha zamonga xos bo'lgan “girollik vo'li”, “insonparvarona
boshgaruv™ va “xalgga muhabbat™ tushunchalari bilan bog‘liq bo‘lgan yar-
ashlarga asoslangan edi. Poraxo‘rlik va og'ir soliglar xalgga yuk bo‘lib tush-
ar edi. Insonning “yomon labiatt” emas, balki xalgning nochor ahvoli —
isyon va jinoyatchiliklarning sababidir. Shuning uchun islohotiar o*tkazish
— zamon laqozosidir.

Istohotlar zarurligi oshkor bo'isa ham,
; -+ SV birogq chjustanlik zamon talabiga javob ber-
— XIX “asming birinchi 506 4i Koreyani konfutsiychilik mamlakati
yarmidagi Koreya falsafasi o, o0jon qilgan hukumat chet eHlilar bilan
aloga gilishni lagiglagan edi. Mamlakatda muxolifat kuchi yanada oshib bordi.
Bu — Chju Sining mumtoz matnlar sharhchisi sifatidagi obro‘yiga darshi
turib, bevosita Xan sulolasi davridagi gadimgi Xitoy matnlariga murojaat etgan
* Xan ta limoti”" maktabi;, “Bizning aglimizdan tashgarida hech narsa mavijud
cmas”, degan qoidani olg'a surgan Van Yanpmin masiakdoshlari maktabi; Im
Son Chu falsafasi, sirxak va purxak maktablar edi.

XVIII asrdagi Koreya moddiyvunchilik ta limotining eng yirik vakili fm
Son Chu (Nokmun, 1711—-1788) edi. Uning borliq hagidage ta'limotining
mohivati guyidagi parchada o'z ifodasini topgan: “4r” o'zi bilan koinot
makonint to‘ldirgan; u zamonda ham, makonda ham cheksizdir; paydeo
bo‘lish esa o‘zini namoyon bo‘lishining sababi sifatida kelib chigadigan
moddiy ibtidoning fagat vazifalari bo‘igan barcha mavjudotning taraqgivoti
va zavolidir™!,

XVI1 asrdan keyingi Choson

. O'sha joyda, 324-b.
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Im Son Chuning bilish nazariyasi quyidagi prinsiplarga asostanadi: tafakkur,
his-tuyg‘u va hayajonlanish tashqi dunyo bilan o‘zaro ta’sir natijasida kelib
chigadi; haqiqgiy bilim tajribaga asoslanishi lozim, barcha kishilarning “ruhi”
“eng mukammal donolar”da ham, “olomon odamlari”da ham bir xildir.
Agar o'z o'zini barkamollikka erishiirish bilan shug‘ullanilsa, % ishga enishishi
har bir kishiga muyassar bo'lishi mumkin. “Hagiqgatga erishishi uchun muayyan
voqelikka intilish” shiorini olg*a surgan “sirxak™ maktabi vakillari Koreyadagi
ahvolni har tomonlama tangid qilib, mamlakatnmi zamonavivlashtirish loyihasini
taklif gildilar. Strxakchilar tagdim etgan dastur uchun umumiy bo‘lgan quyid-
agi xususivatlar qayd etilgan edi: sxolastik agidaga aylangan chjusianlikni
tanqidi, xurofot va umidsizlik kayfiyatlanni fosh etish, Avagotizimining bekor
gilinishini talab gilish, quldorlikka barham berish, kishilarni “aslzodalar”™ va
“zotl pastlar”ga, “gonuniy tug'ilganlar” va “xaromlar”ga ajratishni bas gilish,
yerni teng migdorlarda tagsim qilish va boshgalar,

Sirxakni makfab sifatida shakltanishining va bilimlar tizimini ishlab
chigilganligining asoschisi Lyu Xen Vo (1622—1673) edi. Uning fikricha,
ashyolarning qonunlari ularning o‘zlaridan ajratilmagan bo‘lib, fagat ular
orgaligina namoyon bo‘la oladilar: “ashyolar bo'lmaganda ularning £ si
o‘zini namoyon qila olmagan bo'lar edi”. Har qanday narsani ta’kidlash,
dalil va isbotga asoslanmog‘i lozim. Bunday talabni din va sitli olamga
ishonish aqgidalari gonigtira olmaydi, chunki ular johillikka asoslangan. Koreya
muammolarni hal gilishni ajdodlar yo‘lidan borish va shaxsan axlogiy kamol
toptirish vositasida ko‘rganlardan fargli o‘laroq, £/ Xen Von diggat-e’tibomi
ijtimoiv-igtisodty o‘zgarishlarga garatdi.

“ Pukxak” maktabi yoki “Shimoldan kelgan ilm” (Xon De Yen, 1731
1783, Pak Chi Von, 1737—1805, Pak Che Ga, 1750—1805, Chon Yak
Den, 1762—1836) bevaosita “sirxak™ maktabi ta'siri ostida shakllandi. Ba'zida
uri undan ajralib chiggan bir tarmoq hisoblaydilar,

Xon De Yen konfutsiychilarning sxolastik bahslariga salbiy munosabatda
bo'ldi. Ilm aniq bilimlar asosiga qurilmog‘i lozim. Xon De Yenning o‘zi
o‘sha zamon Korcyasining eng virik riyozidonlari va astronomlaridan bisj
¢di. Uning ta’kidlashicha, Koinot o'z ibtidosi va intihosiga ega bo*imagan
narsa bo'lib, uning cheksiz kengliklari &7 bilan to'lgan. Inson va uning rahi
bilan birgalikda barcha ashyolar, uning to‘planishi va tarqalishi natijasida
tashkil topadilar.

Bilish nazariyasida Xon De Yeit ruhning o‘lmasligi va osmonlarga ko‘tarilishi
hagidagi tasavvurlarga keskin garshi chigib, ularni “yaxshilik tomon intilishning
qonigtirmagan aks sadosi”, deb hisobladi. Faylasuf tabiatning eng murakkab
siflartni bilishga qodir bo*lgan aqgining kuch-qudratiga ishonar edi. Mamlakatdagi
turg‘unlikning sabablaridan bin sifatida mutafakkir aslzedalar o*rtasida mehnat
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obro'sining pastligini ko‘radi. U umumiy majburiy mehnatni joriy gilishni va
kelib chigishidan qat’i nazar dangasalarni jazolashni talab gildi.

Pak Chi Vom ham chjusianlik sxolastikasini tangid ostiga olib, uning
gadimgi davrlardagi mavgeini bo‘rttirib ko‘rsatishga garshi chigdi. Qadimgi
dunyo donishmandlari tomenidan yozilgan matnlar o‘zgarishlarga duchor
bo*igan hayotning barcha masalalariga javob berishga qodir emaslar. Barcha
borlig yagonalikda bolib, kelib chigish jibatdan yagona manbaga cgadir.
Koinotning barcha jismlari va tabiiy unsurlar sholi donasiga o*xshash ¢ng
kichik changlardan tashkil topgandirlar. Dunyo doimiy ravishda to*xlovsiz
o‘zgarish holatidadir. “Sirxak™ maktabining boshga vakillari singari Pak
Chi Vonr ham gloyibiy narsalarga ishonish, fol ko'tish, buddaviylik va kato-
liklik ¢’tigodlarini tangid ostiga oladi,

Yerga mulkchilik masalasida Pak Cht Von shunday fike bilditadiki, u
hamma vaqt ham asizodalar ixtiyorida bo'lmagan. Har bir kishi yerdan oz,
ulushini olishga hagli, ammo uning migdon chegaralangan botlishi kerak.
Agar shunday gilsagina birovlarning yerini bosib olishga barham beriladi,
negaki birorta odam ¢onunda belgilangandan ko'ra ko'prog yerga cea bo'la
otmaydi. Pak Chi Von tabagalarga bo'linganiik tizimini fosh gilib, bekorch-
iltk bilan vagt o'tkazadigan aslzodalarni “chiginkatar™ deb ataydi,

Chon Yak Yen nugtayt nazaricha, bizn o‘rab lurgan dunyo yagona vogey
dunyodir. Barcha koinotning asosida shaklsiz. moddiy javhar bo'lgan ' Buyprik
Fludud” yotadi. Keyinchalik bu birinchi ibtido bo‘lgan javhar bo'lakiarga
bo‘linishga boshlaydi va shakllanadi. Buyuk Hudud (yvakka) osmon va yerni
barpo qiladi. Osmon va yer garama-qgarshi xususiyailarga va makonga cga.
Osmon bu — yengil va tinig bo'lib, yugorida joylashgandir, yer esa og'ir va
loyga bo'lib, quyida joviashgandir. Osmon va yer (ikki) bir-biridan ajrashib,
Osfiion, yer, suy va olov (to‘rt)ga aylanadi. To'rilik bir-bindan ajrashib, sakki-
zlikka aylanadi: osmon, yer, suv, olov, momagqaldiroq, shamol, tog'lar va suv
havzalari. Osmon va olovning o‘zaro ta'siri momaqaldiroq va shamolning
kelib chigishiga subab bo‘ladi, ver bilan stivning ¢sa 0°zaro ta’siri tog'lar va suv
havzalarining paydo bo'lishiga sabab bo'ladi. Kevinchalik samoviy jismlar,
o‘simliklar va hayvonlar kelib chigadi-yu agarchi jonsiz tabiat, o'simliklar,
hayvonlar va inson turlicha bo‘lsalar ham, vlaming barchasi o'zida &/ ni
mujassamlashtiradi. Lsashyolarning o‘zida mavjud bo'lib, ulardan boshga
birorbir joyda bo‘lmaydi. Dunyoda o'zgarmaydigan narsaning o'zi bo*lmaydi.
Barcha ashyolar o‘zgarish gqonuniga bo‘ysunadilar.

Chon Yak Yen inson tabiatining “tug'ma”ligi hagidagi nazariyani tanqid
ostiga oladi. Insonning xatti-harakati bu kasb etilgan odatlanishdir. Agarchi
bunday nuqtayi nazar faylasuf tomonidan izchil ifodasini Lopmagan bo'lsa
ham u kishilarni go'vo tabiat tomonidan berilgan tabagalarga bo'linishiga
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garshi chigadi. Agarchi u kishilami “donolar” va *johillar”ga bo‘lgan bo‘lsa
ham bu sifat va fazilatlarni kasb gilingan hisoblar edi. “Johillar” agar sa’y-
harakat qilsa *“donolar” safiga qo'shilishi mumkin bo‘lar edi.

O'tmishda hukmdorlar mamiakatni wmum gabul gilingan axlogiy me'yorlar
asosida, ya'ni “odob” va “rasm-rusumlar”ga binoan boshqarganlar. Keyin
axlog o‘rniga gonun kelgan. Birogq gonunga qo'rqitish, kuch ishlatish va
majburlash hamrohlik giladi. Ular asosida ¢sa “xayrli boshganv” ni amalga
oshirish mumkin bo‘lmay goladi. Bundan shu narsa kelib chigadiki, boshqgat-
dan axloq asosida boshgarishga gaytish lozim bo‘ladi.

Feodalizm davrida Yaponiya shunday davlat ediki, unda
feodal aslzodalar va harbiy tabaga boshga toifalar ustidan,
ya'ni dehqonlar, shaharliklar, hunarmandlar va savdogarlardan yugon turuvehi
oliy toifa edi. Yaponiyada ilk feodalizm davri VI asming o'rtalartdan X1I asr
oxirlarigacha davom etdi. Uning boshlanishi Tayka to‘ntarishi (*Buyuk
o‘zgarishlar™) deb atalgan vagtdan hisoblanadi. Markazlashtirish natijastda
imperator boshgaruvi garor topdi. 1X-XI asrlar davomida dchgonlar
qo‘ zg*olonini bostirish magsadida harbiy drwjinalar tuzila boshliadiki, ular
asta-sckin harbiy kasbga ega bo'lgan bussd, samuray tabagasiga aylandi. Samu-
raylar yirik yer cgalan go‘lida hokimiyat uchun kurash olib boradigan dah-
shatli qurolga aylandilar.

Rivojlangan feodalizmning boshlanishi X1IT asrga taallugli bo‘lib, bu dav-
rda hokimivat tepasiga harbiy tabaga keladi. Alehida unvon bo'lgan syogun
(harbiy boshiiq) va harbiy-ma’muriy tizim bo'lgan Syagunat paydo bo‘ladi.
XIX asming o'rtalarigacha 3 syogunat bir-birlarini almashtirditar — 1192—
1335-villar, 1335—1573yillar, 1603—1867-yillarda. Yaponiyaning feodalcha
taraqgiyotining turli bosgichlarida v yoki bu kuchlar manfaatini ifodalovchi
mafkura sifatida buddaviviik, konfutsianchifik yoki chatishima (sinkretik)
ta’limot bo‘lgan buddaviy-konfutsianchilik, sinto-buddaviy-konfuisianchilik
maktablari va mazhablar o*zlarini namoyon qildilar.

Buddaviviik Yaponivaga V asrda Koreya orgali kinib keldi. Yaponivada u
o'ziga mahalliy e'tiqodlarni go‘shib, mahalliy sharoitga moslashib oldi. X1
asrda mahalliy asosda buddaviylik rivoflana boshladi. Buddaviylik ijtimoiy
ongda XIV asming o‘rtalarigacha hukmron ta’sirga ega bo'ldi. Yaponiyada
buddaviylik turli maktablar va mazhablar tarzida rivey topdi. Tend:ay mazha-
bining vakillari, asoschisi rohib Seyko (767—822), shunday ¢'tiqodda edi-
larki, unga binoan “Uch ming dunyolar bir lahzada”, ya’ni Budda “Nilufar
sutra”da bavon qilgan koinotga doir nazariva birdan bir haqigat edi. Unda
dunyolarning shunday manzarasi berilgan ediki, ular 10 yo‘nalishga voyilgan
bo‘lib, ular markazida Budda turar edi”. Gensin (Esina) (942—-1017) ushbu
maktabning vakili sifatida nurlanish vositasi sifatida meditatsiya, trans va

Yapon falsafasi
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samadimi hisobladiki, unga ko‘ra, alohida ruhiy holatga erishishga Budda
nomini ziks gilish orgalt muyassar bo‘ladi.

XIIT asrda asoschisi Xonen (1133—1212) bo'lgan “sof ver” deb atalgan
maktab rivoj topdi. Bu mazhabning vakillari “iflos yerdan” fargli o*laroq,
“sof yer” mavijudligini tashviq gildilar. Bashariyat dunyosi va boshga barcha
dunyolar “8 do‘zah”dan tortib, “ilohiy doira”gacha o‘zlarida “iflos yer'ni
mujassam etadilar. Ammo hukmdor Budda Amida bo‘lgan “sof ver” mavjudki,
u insoniyatga najot berishga gasam ichgan. Dil aurlanishiga “Namu Amida
butsu™ — “O, Budda Amida!” algovini o°gish vositasida erishish mumkin.
“Sol ver” maktabining boshqa bir vakili Sinran (1173-1282)ning tan ol-
ishicha, basharivat dunyosi va kishilar o*zlarining tabiiy chtiroslariga shun-
chalik botib qolgantarki, mustagil ravishda ulardan qutilishning hech gan-
day ilaji yo'g. Ruhiy amalivot algov asosiga qurilgan bo‘lib, axloqiy sifatlar
Budda Amidaning qudratiga ishonch bildinsh orqali amalga oshadi.

Singon mazhabiga Kukay (774—8335) tomonidan asos solingan. Uning
ta'limotiga ko‘ra, har bir inson hayotlik chog'idayoq Buddaga avianishi
mugtkin. Bunga shunday lahzada erishiladiki, ushbu maktab muxlisi ruhiy
laraggiyot jarayonida Fazoga tortilib, Budda siymosini bilish orqali Koinot
bitan go*shilib ketish darajasiga erishadi.

Niterensmarzhabi buddaviylikning boshga maktablariga nisbatan miuirosasiz,
ckastligi bilan ajralib turar edi. Uning asoschisi Mteren (1222—1282) o'zini
Yaponiyaga ichki balogazolardan va tashgi tahdidiardan qutilish chorasini
ko'rsata oladigan Botxisativa timsolida gavdalangan shaxs deb e’lon qildi,

Ushbu maktabga xos xususiyat fkinen qoidasi bo*hib, unga binoan kishi
tafakkuri har bir lahzada butun dunyoni aks ¢itiradi. Ya'ni kishi agli bir
sumda butun borligni gamrab ola oladi, Shunday ruhiy amaliyot tavsiya
ctildiki, unga binoan “Barkamol haqgigat bo‘lgan Nilufarga shon-sharaflar”
algovini aytish lozim edi. Bu csa go‘vo duo gilayotgan shaxsni dilini nurlantirib,
uni butun tabiat bilan birlashib kétishiga olib kelishi mumkin edi.

Rindzay-dzen. Maktab asoschisi Ensay (1141—1215) edi. Bu yo'nalish
uzoq vagqt madaniy-cstetik an’anani aks ettirdi. Rindzay-dzenni falsafiy-diniy
an’ana sifatida Xakuin (1685—1769) shakllantirdi. Uning asosiy goidalari
quytdagicha edi: vogelik o'z butunligida bo*linmasdir; pirovard hagigaini
biror asosiy (konseptual) fikrga muvotiq bilib bo'lmaydi; bir narsani shaxsiy
va tashqgidagicha bo'lish azob-uqubatga olib keladi; inson imkonivatdagt Budda
bo‘lib, haqigatni gabul gilishga godir, buning vositasi ¢sa meditatsivadir,

Xakuin mavjud kaonlarni tizimga solib, o'zintkini ham bunyod etdt.
Bunga misol tarigasida uning kaoni bo‘lgan — “bitta kali ganday ovoz
chigaradi?” degan ifodani keltirish mumkin. Sog‘lom fikrga garama-qarshi
bo'lgan bunday savol va unga formal mantiq maglayl nazaridan javob berib

174



bo‘lmasligi gangitib gqo‘yadigan darajada kuchli taassurot tug'diradi. Bunday
holatdan chigib ketishning yo‘lt o‘z-0'zint tabiatini ko‘rish — “ kansfo”
vositasida, ya'ni yurakmi birdan yorishib ketishi — sarorf orqali amalga
oshadi.

Soto-dzen. Bu an’ananing asoschisi Dogen (1200—1253) ta'lim beradiki,
barcha kishilar o‘zlarida Budda tabiatini olib yuradilar. Ammo bu narsa urf-
odatlar va xurofotlar tufayli buziladi. Buddaning tabiatini amalga oshirish
uchun diniy va tarkidunyochtlik amaliyotidan voz kechish mumkin.
Buddaviylik ibodatining eng yaxshi vositasi dza-dzen (o‘tirgan holatdagi
meditatsiya) usulidir. Meditatsiya vogelikni bevosita bilish holatini kasb
etishga yordam beradi. U ichki ruhiy orom va xotigamlikni vujudga kelttrishga,
diggat-e’tiborni va muvozanatlni saglash uchun juda muhimdir. Yorishib
ketgan ongga erishish chogida inson o'zini ilgangi kutilgandan ko'ra boshqa-
charoq his qila boshlaydi, ichki sabab natijasida ozini ifoda gilish yuz
beradiki, uning vositasida Budda tabiatini idrok eta boshlaydi. Budda tabiati
tabtiy va 0'z-0'zidan namoyon bo‘ladi, u biror bir amal yoki omil, masalan,
dzcn bog'idagi bir gulda ilodalanishi mumkin. San’atni dzencha tushunish
ana shunday tabiiy va bevosita o*zini ifoda gilishga asoslanadi, Buddaviyli-
kning pirovard magsadi Budda ongi bo'lgan sof tafakkumi tushunishdagina
emas, balki u bilan bog'lig bo'lgan dunyoga hech ganday gayd-u shartsiz
garash munosabatida hamdir. Boshga buddaviylik maktablari singari dzen
xayrli ishlami e’lon gilibgina golmasdan, ularni amalga oshirishga chagira-
di va shunday usullarni tavsiya etadiki, ulaming yordamida inson xayrli va
sharafli ishni tabiiy xususiyat sifaiida gabul giladi.

Yangr konfinsiychifik. Konfutsiychilik Yaponivaga 1T asrning ikkinchi
yvarmida kirib keldi. Maxsus o'quy yurtlari paydo bo'ldiki, ularda imperator
xonadonining shahzodalari va aslzodalar vakillariga konfttsivchilik asoslari
o“gitila boshlandi, Yapon konfutsiychiligi falsafasining asosiy tushunchalari

“rf” (xitoycha “fi™), “ki” (xitoycha “si™), “in” — *“e” (xitoycha “in” —
“van”, ‘gogyo’) — besh tabiat unsuri kabilar edi. O‘rta asrlarda yangi
konfutsiychilikning djusianlik va vanyanminizmcha shakli keng yoyildi.

Chyusianiik. Chjusianlik maktablarining birinchilaridan biri bo‘lgan Syusi
Gakuxaning asoschisi Fudzivara Seyvka (156 1— 1619) chjusianlikni, aynig-
sa, “ismlarni bo'lish” haqidagi ta’limotni, ya'ni jamiyatni “quyi va yuqori
tabagalar”ga bo‘lishni mahalliy sharoitlarga moslashtirdi. Chjusianlikni yapen
agidalari bilan muvofiglashtinshga harakat gilib, v shunday shiorni oldinga
tashladiki, sintoistik Xudolar yapon imperatorlari va ularming avlodlarida oz
ifodalarini topganlar.

Xavasi Radzan (1583—1657) — Fudzivara Seykaning shogirdi bo'lib,
konfutsiychilikni hukmron doiralaming rafkurasi sifatida shakilantirishga
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katta hissa go‘shdi. Uning borliq hagidagi qarashlari quyidagi qoidalarga
tayanadi: & — bu “buyuk hudud”dir; & - bu in va ye dir, ri va kf bir-
biridan ajralmasdir, beshta doimiy narsa — bb s dir, besh birinchi iblido bu
kidir. Radzan davlatni kelib chigishini shunday talgin gildiki, unga binoan
“odamlar bir birini tarqiga bormay bir joyda yashash™ kabi johillik holatidan
tivojlangan jamiyat sari harakat qilishi natijasida vujudga kelgandir. U
buddaviylikni dunyodan yuz o‘girishga chaqirganligi uchun keskin tangid
qgildi.

*Buddaviylik, — deb yozgan edi Radzan, — tog'lar, daryolar, yerni fony
tasavvur ilib, insoniy axlogni shalfofl deb faraz ctish bilan pirovardida hammani
burch his-tuyg‘usidan mahrum etdi. Xo'jayin oz girolini tark etadi, ota o'z
o‘g'lini tashlab qo‘yadi va shunday tarzda hamma Yo'l gidiradi™'. U sintoiz-
mni buddavivlikdan tozalash tarafdori bo‘lib chigdi. U konfutsiychilik go-
lishmasi bo'lgan sintoni ishlab chigdi va “Bizning imperivi: -Xudolar mam-
lakat1”, degan shiorni tashviq gilds,

Kiotcha Yamadzaka ™ maktaor Maktab asoschisi Yamadieaka Ansay (1616
1682) sunn va sintoizm maktabi la'limotini sintez gilgan Sas-Sinfo maklabiga
asos soldi. Dunyoning tuzilishi hagidagi 0'7 (a'limotidu laylasuf 22 va pe nd,
hamda besh birinchi ibtidoni samoviy ilohlaming yetti aviodiga tagsim qilib
chigadi: birinchi aviod — dunyoning yagona & tlohi, ikkinchudan oltinchigacha
— suy, olov, daraxt, metall va yer aviodi, yettinchi avlod bu /g va pe ilohidir.
Kiot raklabining ikkinchi namoyandasi Asamyi Keysar ta’Xidlashicha, chju-
sianlik - Koinot hagigatidir. Uning ta’kidlashicha, 7 aqliy hodisa bo‘lib,
kishi agliga ayniyatdadir. Dunyo shunday uztganki, doimivlik va o zgaruvchanlik
unga xosdir. Doimiylik — bu mrbo'lib, o‘zgaruvchanlik — bu &7 dir.

XVII asming ko‘zga ko‘ringan mulafakkir tabiatshunos va faylasuf -
Kanberra Ekken (1630—1714) edi. Umuman chjusiantikai gollagan holda,
u sun makiabiga, eng avvalo, unga buddaviyhk ta’sir gifganligi uchun tanqidiy
munosabatda bo'ldi. Chjusianlik ta’limotidagt / ning birtamchiligi va s7
ning ikkilamchiligi haqidagi ta’limotdan fargli o'laroy, u shunday ta’lim
beradiki, 7va &7 — bu “bir va ikki, ikki va bir”dir. K7bu 7 ning vazifasidir,
rf ki ni olib yuruvchidir. Rf va k7 qismlarga bo'linmaydilar.

Ekken chjusianlikning bilimlarning birlamchiligi va faolivatning
ikkilamchiligi haqgidagi garashlariga ¢o‘shiladi. Agar bilim to'g'ti va ishonchli
bo'lsa, unda amaliyot ham muvaflagiyatli bo‘ladi., Ammo u shu bilan birga
vozadiki, hagigat manbayi gadimgi kitoblarda emas, balki tabiatning o*zidadir.
‘U tajribaga asostangan bilimni mumtoz kitoblardah yuqori go‘yadi. Uning
fikricha, insonning ruhiy nurianishi jarayoni uning o‘zidan boshlanadi.

[. Qarang: Hartara Xapock. Heropas qrniocopekol Mbicin Haonumn.  [04-h,
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Qachonki, kishi hayotga bo‘lgan gizigishni yo‘qotmagan holda, bilim olish-
ga bel bog‘lasa va o'z dunyoqgarashini kengavtirsa, o'shandagina ashyolarni
mohiyatini tushunib yetadi.

Ekken Tokugava rejimiga nisbatan muxolifatda bolib, insonparvar, ma’rifatli
jamivat hagida orzu qilar edi. Boshga tabagalarga nisbatan dehgonlami
yugori qo‘var edi. Xalgning kayfiyatiga hamdardlik bildirib, u maorifga
kalta umidlar bifan bogar edi.

Muro Kyase (1658—1734) XVIII asrming yana bir mashhur chjusian-
chisi cdi. U buddavivlik, sintoistik mistika, hamda tug*ma bilimlar haqidagi
Van Yanmnin tarafdorlarining garashlarini tangid gikdi.

Ri ning birlamchiligi va &/ ning ikkilamchiligi hagidagi 12’ limotdan
kelib chigib, v rni butunni ashyoning ayrim gismiariga nisbatan ramyzi deb
hisobladi — masalan, yilning oylarga bo‘lgan nishatidek. Ashyolarning son-
siz-sanogsiz ko' pligida o'sha Buyuk hududning mohiyati mavijuddir, xolos.
Bilish nazariyasida faylasuf tajribaga asoslangan bilimning muhim o‘rnini
tan oladi. O*zining siyosty qarashlarida Kyvse hukmdor bilan xalg o'rtasidagi
jjumoly shartnoma g'oyasini oldinga surdi: “Xalg va men (xo'jayis) har birj
o' 7gachadir; xulg mening oldimga kelib meadan ish so‘raydi, men csa ish
bilan ta'minlashga va'da beraman, shuning achun xaly mieni hurmat giladi
va meni xo‘jayin deb biladi; xo'jayin bo'lganim uchun men xalg farovonligi
yo'lida xizmat gilaman va bu bitan o'z vazifamni bajaraman. Xo'jayinning
burchi xaly farovonligi uchun yordam berishdir™' .

Arayl Xakusyaki (1657--1725) bakulu hukumatining malkurachisi edi, U
chjusianlik agidasidan bo'lib, tarixiy hodisalami tadgiqg gilishda o'z usulini
varatdi. U Larixiy davrlarni alohida Ko'rsatishga harakat gilib, vogealarni
axlogiy baholash bilangina chicguralanmadi. U tarixiy voyealarni bayon qilishda
hududiy-yodgorlikiar goidasidan ham yuz o'girdi. Uning uchun tarix siyosiy
tarix bo'lib, uning asosida hokimiyat uchun kurash yoladi. Xakusyaki * xudofar
davri*ning aqgliy talginini boshlab berdi. Mumtoz yodgortiklacga tayangan
holda u shuni anigladiki, “xudolar davri” aslida Chjou sulolasi hukmroniik
qilgan davrga to‘g'ri keladi. Shu bilan birgalikda u Xudolar taoliyatini inson-
lar faoliyati sifatida talgin qilib, shuni ta’kidlaydiki, Xudo barcha kishilar
hurmat giladigan insonning metafizik siymosidir. Xokusyaki tabiatshunos-
lik fantarint xristianlikdan ajratgan holda G*arbni o'rganishni boshtab ber-
di.

Varnyvanminchifik. Yaponiyada chjusianchilikka nisbatan muxolifatda
bo‘lgan markazga oyomeygakuxa maktabi bo'lgan Vunr Yanmin maktabi
gavdalandi. Bu maktabning asoschisi Nakae Todyu (1608—1648) edi. Uning

I. Osha yenda,
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ta’limoti bo‘lgan “Yurak haqidagi ilm” oddiy odamning donishmand to-
mon intilish yo'li sifatida talqgin qilinadi. Inson barcha ashyolarning me’yori,
uning yuragt €sa kichik andozadagi Koinot kabi ifodalanadi. Har bir inson
tashgt omillar bilan emas, balki axtoqiy his-tuyg'u vositasida ish tutishi
lozim. Axloqiy hagiqatlarni tushunish intuitiv ravishda chuqur tafakkurga
g*arq bo'lish va tug‘ma tabiiy bilim bo‘lgan o orgali amalga oshadi.

Kumadzava Bandzan (1616—1691) vanyanminchilikning eng yirik
vakillaridan biridir. Vanyanmin g'ovalari bilan bir gatorda u Chju Sining
z'oyasi bo‘lgan inson illatlarini tuzatish uchun ashyolamning birinchi tabiatini
tushurib yetish zarurligini qabul gildi. “Ibtidedagi tabiat™ (Chju Si) va
“inson galb1” {Van Yanmin) dunyoning tuzilishini manbayi sifatida Band-
zan ta’limoti asosida yoigan bo'lib, © Bapuk po‘shiief bilan ayniyatda hisobla-
nadt. Insonda “ yurak” qanday joylashgan bo'lsa, dunyoda odam ham xudd
shunday joyni egallaydi.

Bandzan o‘z diniy ta’limotini ishlab chigdi. UJ yanmincha “galb
nazariyasi”ni gadimgi matniar, hamda “Xudolariing yo‘li” haqidagi sintoistik
ta’limot bitan bog'ladi. Uning diniy ta’limotining magsadi * Yaponiya suviar
va yerlariga™ qo'llasa bo'ladigan “Buyuk bo‘shligning ilohiy yoli” haqidagi
ta'limotni ishlab chiqish edi.

Sato Insay (1772—1859) XVIII asr oxiridagi Van Yanmin maktabining
vakili edi. Uning {a'kidlashicha, inson axloqi qonunlari (“ Rin-Ri') va tabiat
ashyolari gonunlari (* Butsu-Ri)da ham aynan bir /7 ning o*zi mavjuddir,
Tabiat ashyolarining qonunlari o'z mohiyatini inson axloqi gonunlari kagidagi
fanda ochib beradi. Insay fikricha, podsholarni ham qo‘shib hisoblaganda
har bir tabaganing gismatini Osmon beigilab bergan.

So'‘nggr feodalizm davridagt falsafiy yo‘nalishiar. Chjusianlik va
vanyanminchilik o‘rtasidagi garama-garshilik bevosita gadimgi matnlardan
kelib chigish zaruriyatini tug‘diradi. Xitoydan kirib kelgan qadimgi davrlar-
ga sig‘inish Yaponiyada ikki yo‘nalishni — Xitoy o‘tmishiga sig‘inish va
qadimgi Yaponiya madaniyatiga sig‘inishni shart qilib go‘ydi.

“Qadimgi fan maklabi” — Kogakuxa Samuraychilikning nazariyotchisi,
“Busido™ (jangchilik ye'llari) ta’limotining asoschilaridan biri Yamagato
Soko (1622-1685) “qadimg fan™ nuqtayi nazariga birinchi bo‘lib gadam
go‘ydi. U chjusianlik metafizikasi bo*lgan rfva “rug‘ma bilimiar” hagidagi
Van Yanmin ta’limotini rad etib, konfutsiychilikning mumtoz axlogiga,
samuraylikning tabagavty afzalligi vositasi bo‘lgan va ular orasidagi muhitda
hukm surgan maviud tartiblarni rag*batlantiruvchi xatti-harakat me’yorlari
sifatida namoyon bo‘ladigan rasm-rusumiar haqidagi ta’limotga gaytishni
targ'ib qildi. Soko “olijanob kishining yo‘llarni” hagidagi o‘zining ta'limotini
quyidagicha bayon qildi: “olijanob kishining, olijfanob erming ishi — o*zini
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nazorat gila bilishdir. Xo‘jayinga ega bo‘lgach, ¢onunlarda aytilganidek unga
oxirigacha sodiq golishdir. O*zi odamlar bilan shunday munosabatda bolishi
kerakki, ota bilan o‘g‘il, akalar bilan ukalar, er bilan xotin o'rtasidagi muno-
sabatlar gonun-qgoidasini buzmasligi lozim... Dehqonlar, hunarmandiar va
savdogarlarning bo‘sh vaqgtlari yo'qligi tufayli o'z hayotlari davomida ushbu
yo'lni idrok qgila olmaydilar. “Olijanob er” dehqonlar, savdogarlar va hunar-
mandlar shug‘ullanadigan ishlar darajasigacha past ketmasdan, o*zini fagat
ushbu yo‘lga bag‘ishlashi lozim va bu uch tabaqadan gayst bin joriy gqoi-
dalarni buzsa, darhol ura jazolab, bu ishi bilan Osmon temonidan o‘rnatilgan,
Osmon ostidagi makonda joriy gilingan adolatli xatti-harakat goidalarini
go‘llab qo'ltiglashi zarur”. Soko birinchilardan bo'lib Xitoy to'g'risidagi-
xomxayoldan qutila boshladi va “O‘rta imperiya” {dunyoning markazi) deb
Xitoyni emas, balki Yaponiyani atay boshladt,

fto Dzinsay (1627—1705) “Qadimgi fan maktabi”ning boshga bir vakili
edi. Dzinsay o'z metafizikasida “Ofzgarishlar kitobi™ga, axlogda csa —
Konlutsiy ta’limotini tushuntirevehi Men-szi kitobiga tayandi.

Chjusianlik ta’limotining rr ning birlamchiligi va &7 ning ikkilamchiligi
haqidagi agidasini rad etib, u barcha hodisalarning mavjudligini vagona &7
ui yabul gilishdan kelib chigadi. Dzinsay metazilik axlogdan tajribaviy axio-
qaa o‘tib, insonparvarlik, burch, rasm-rusum va donishmandlikni birinchi
sabab nomi deb emas, batki axloqiy xayrli ish sifatida garab chigadi.

Ogyu Soray (1668—1728) Chju Si va Van Yanmin ta’limotini rad etib
ta'kidlaydiki, Yo'l, va'ni umumiy hagiqgat yoki Konfutsiy ta'limoti — bu
birinchi hukmdorlar yo‘lidir. U quyidagilami yozadi: *Birinchi hukmdorlar
yorgin agl va chuqur bilimlar orgali Osmonlar irodasini tushunib, Osmon
ostidagilar ustidan hukmronlik gila boshladilar, Ular galbida Osmon ostida
kelishtirish tartibini joriy gilish burchi tug'ildi. Ular o'zlarining barcha
ma’'naviy quvvatlarini to‘plab, agllarini charxlab, Yo'lga asos soldilar™',
Keyinchalik Osmon ostidagi sarzaminda barcha ushbu Yo'ldan bordilar.
“Qqiltar”, ya’'ni birinchi hukmdorlar oddiy odamlar va keyingi kcladigan
olim erlarga nasib etmaydigan oliy bilimlami tushunib yetdilar, Ulayr —
inson va aglning oliy darajadagi mujassamlashganligi bo'lib, hagigatning
mugaddas bilimniga va payg'ambarlar vahiysiga egadirlar.

“Millfy tan maktabi " — Kokugaku. Xitoy matrtariga asoslangan “Qadimgi
fan maktabi”dan fargli o'laroq, “Milliy fan maktabi” yapon manbalariga
tayanar edi. Uning vakillariga xos xususiyat konfutsiychilik va buddaviylikdan
oldinki zamonlarni ko‘kka ko‘tarib, shu asosda Yaponiyaning alohida tarixiy
o'enini ko‘rsatish edi.

1. Orsha yerda, 203-h.
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Kamo Mobii (1697-—-1769) “Tiklangan milliy fan maktabi”ning asoschisi
hiscblanadi. U Osmoeniy Xudotar yo'li bo‘lgan — ajdodlar yo‘lini tanazzulga
olib ketgan, tashgaridan kellicilgan begona goyalar bo'lgan konfutsivehilik
va buddaviylikka garshi chigdi. Mabuti “ayyorligi bo‘lmagan™, *avom xalg”
Jamiyali bo‘lgan tabiiy tabiaiga muvofig keladigan jamivatni orzu gildi.

Meotoori Naringga(1730—1801) ta'limoti * Miliy fin makiabr ning cho'qyisi
hisoblanadi. U konlutsiychilik va buddaviylikni izchil ravishda tangid qildt.
Narinaga tabily uxloq tarafdori bo'lib, shuni ta’kidladiki, “har bir odam
shunday yashash yo'ling yaratadiki, o zini hech narsadan kamsitmay yashaydi
yoki ozida mo*ladillikka erishishga odattanadi™,. Uning fikricha, dunyoda
yus berayotgan barcha hodisalar — yaxshi va yomonga bo'linadigan
Xudolarning faoliyatidir. Barcha yomon sarsalarning sababi baxtsizlik kel
liruveht Xudofardic, Bunday augtayi nazari hilan u “insonga wiing xizmat
iga varasha mukofol berish yoki jazolash™ hagidagi buddaviyeha — konlist
siancha lasavvurlarga garshi chigdi.

Narinaga hirinchilardan bo'lib, Yaponivaning afofiida o‘roiad asostab
berishga harakat qildi. ©4 dengiz va dunyoning 4 tomonint kuzatih turuvchi
Amaterasu Xudosi™ aynan Yaponiyacla tug'ilishni iroda etgan. Shuning achun
bu mamlakal golgan ko'ptab davlatlarning boshlig®i bo'lib, imperator avlod:
csa ushbu dunyoni voritib turadi™'. Narinaga ¢o‘shimcha dalillar ham keltiraeli,
masalan, Yaponivadagi guruch eng yaxshidir, Yaponiya ozig-ovgatga juda
boy bo'lib, boshqa mamlakatiardan mol keltirishga ham chtiyoji yo*q va
hokazo. Xatoyil emas, aynan Yaponiyan Nannaga "o'rtadagi™, ya'ni ma’'rifatli
davlat deb atab, boshga mamlakatlarni esa yovvovi hisoblaydi.

“Mitliy fan maktabi” mamlakat bo‘ylab keng yoyilib “liklangan sinto-
istchilik™ deb nom olgan sintorstehiltkitistg maxsus shakliga zamin tayyorladi.

“Tiklangan sintorseclilik” makiabi —~ Fukko sinto. 1k sintoistchilik mu-
kamimal goidaga cga cmas edi. Keyinchalik sintoistchilik o'z mavjudiigini sinto-
buddaviylik, stnto-konlutsiychilik yoki sinto-buddaviylik ~ konfutsianchilik go-
tishrmasi shaklida davom cttirdi. “Tiklangan sinoistchilik"da sintoisichitikni bir
butun dunyogarash darajasiga ko'tarishga harakat gilindi. Sintoistchilik faqat
samuraychilikining malkurasi bo‘lmay qoldi, “Tiklangan sintoistchilik™ aholin-
ing keng Gatlardari ichiga kinb borib, fugarocha boshgaruvning sulolaviy groyasi
bo‘lgan syogunalga garshi garatilgan imperatorni ulug‘lash harakati bilan ¢go'shilib
ketdi. Bu esa yangi markazlashgan davlatni shakllantirish g oyasi bo'lgan “gayta
tiklash™ harakatining boshlanishidan darak berar edi.

“Yevropacha (g arbeha) tan makiabi " — Yogaku. Yevropa sarmoyasi by
lan birga Yaponivaga Ycvropa madantyati, xristianlik, G*arb fani va texnika-

1. O'sha yerda, 229-b,
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si kirib kela boshladi. G*arb fanlarining tarafdorlari Yogaku — “Gtarb fan-
lari maktabi” degan nomni oldilarki, unda ikki yo'nalishni ajratib ko'rsatish
mumkin. Ba’zi birovlar shunday fikrda edilarki, faqat tashqi siyosat va milliy
mudofaa nugtayi nazaridan zarur bo‘lgan bilimfarni (jug'rofiya, harbiy texnika)
gabul qilish lozim deb bilib, G'arb (anini “hagigatni” bitish uchun qo‘llashga,
ya'ni dunyoqarash sohasida undan toydalanishga qgarshi chiqdilar. Boshga
birovlar csa, G'arb fani ruhida “haqigatni bilish™ mumkin deb lisobladilar.
Saktuna Svodzan (1 181—1864) quyidagicha yozgan edi: “Agur biv, [agat
vapon va Xitoy donishmandligi bilangina cheklanib qolsak, bizning hovirgi
dunyomiz to'la bo'imnagan bo'lur edi... Yangi zamonda Grarbda kashl gilin-
gan ko*psonlt fandar shunday amaliy haqgigatni tashikil toptiradiki, ular bilan
o‘zimizning dono ta'limotimizni to'idicsak arziydi™. Shu bidan birga u
ta’kidlaydiki, “yakka Xitoy ta'limotlarigagina tayanilsa, qtugarrar cavistuda
mazmunsiz fikrlashga tushib golish muinkin, tagal Gach Ganining o
bilan esa, axlog va burchni idrok ¢tish muwmnkin emas”™. Uning dunyoyarashi
quytdagi she’rda ifodalangan edi:
“Shary axtog, (Garb mahoraty,
tkki vorl, birbiri bilan tutasiub,
far bred ikkinchising to lditb, dotra tashkil ctadi™
Uning zamondoshi Xasimo Sanay shunga o'xshash shioroi ifodaladi -
texnika va fann biz ulardan olamiz, axlog va sodiglik ¢sa o zimizda bor,
Gtarb bilimlari va gadrivatlarining Kintb kelishiga aksil amal sifatida Yaponivada,
bir tomondan, “milliy fan maktabt™ ko' rinishidagi millatchilik a’timott va
“Ajnabiylarni quvib chigarish harakati™ malkuarasi, ikkinchidan csa falsalada
moddiyunchilik tamoyillari va ma'rilatparvarlik ogimi payvdo bo'ldi.
Afnabiyiarni guvib chiigarish matkurasi. © Ajnabiylarni quvib chigarish
harakati” Yevropa fani va madaniyatining yoyilishiga garshi aksil amal ¢di.
Uning nazarly asosini Mito maktaby vakillari bo'lgan Fuzito Yukoku (1774—
1826) va Ogasi Todzusi (1816~ 1862) ishiab chiydilar. Ular chjusianlik
ta'limotidagi “ismlarni bo‘lish™ haqidagi agidadan kelib chigditarki, unga
binvan barcha mamlakatlar ma rifath va yovvoyiga bo'linar ediliar. *Sharg
bu ilohiy nur makoni bo'lib, u yerdan quyosh paydo bo'lgandir. Bizning
mugaddas yerimiz csa Osmon ostidagi sarzamin boshidadur™* |, - deb you-
gan edi Ogasi Todzusi. Uning fikricha, Dunyo tuzilishining hagigati bo'lgan
£ ni “Glarh fani™ vositasi orgali bilib bo'lmaydi.
Moddivuncha makiablar. Ande Scyoki (1703--1762) moddiyuncha tamoy-
ilda fikr giluvchi faylasuf bo'lib, konfutsiychilami shuning uchun tangid

1. Qarang: H Xupock. Hetopus dHiIocodekod Mucan Hienwnn, 125h,
2. O'sha yerda, 116-b.
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qildiki, ular barcha insonlarga taallugli bo‘lgan butun dunyoni o‘zlariniki
qilib oldilar; buddaviylik aqidasidagilarni esa tabiat ruhini Budda ruhi va
“xalq ruhi”dan ajratganliklari, hamda erkaklar va ayollarning tabiiy birligiga
garama-qarshi bo‘lgan vylanmaslikka ahd gilganliklari uchun tangid qildi.
Seyoki yangi konfutsiychilikning “hududsiz ideal ibtido™ hagidagi g'oyalarini
ham rad etdi. Tabiatning haqiqiy qonuni sifatida “uzluksiz shakllanish™ni,
ya'ni besh moddiy unsurlardan tarkib topgan, o*z-ozicha harakat giluvchi
Koinotni tan oldi. Seyoki dehgoniar mafkurasining vakili bo‘lib, insonlarn-
ing tug'ma nobarobarligi g'oyasini rad ctdi. Ijtimoiy muammolar yechimini
u “insonni (abiiy holatiga gaytishi”da ko'rdiki, bu tushuncha ostida kishini
kishi tomonidan ishlatmaydigan dehqonchilik nazarda tutilar edi.
Yamagato Banto(1761--1801) “Yevropacha fanlar™ ta’siri ostida an’anaviy
tabiat [alsafasidan qutildi. Dunyo tuzilishini va tabiatni tushunishda yagona
to'g'ri garash sifatida v “G*arb fanlari”ni, ya’'ni tajriba va tadgigotiarga
tayanadigan tabiatshunosliknt tan oldi, Geliotsentrik sistemaga asoslangan
ilmiy tabiatshunoslik kosmologiyasi nuqtayi nazaridan v Sharqdagi tabiatga
afsonaviy garashlar bilan bog'lig bolgan xurofot, hamda konfutsiychilik va
buddaviylikni tangid ostiga oldi. Bu tangidni u *ruhlarni inkor etish”gacha,
ya ni Xudoga ishonmaslikkacha olib bordi. Yamagato Banto moddiyuncha
qarashga Yevropa labiaishunosligi asosida yetib kelgan birinchi Yaponiya
mutafakkiri ¢di. Shu bilan birga itmiy tabiatshunoslikka asoslangan uning
moddiyuncha dunyoqgarashi konfuisiychilik axlogi bilun uyg’uniashgan ed..

4-bob. O‘RTA ASRLAR VA YANGI DAVRDA
G‘ARB FALSAFASI RIVOJINING ASOSIY
BOSQICHLARI

1-§. O‘rta asrlar G‘arb falsafasi

Sxolastika Yevropa tarixida o‘rta asrlar davri deyarli to‘la ming yilni

(Rim imperivasining parchalanish Iahzasidan Uyg'onish davri-
gacha) o'z ichiga oladi. O‘ria asrlar Yevropasi fcodalizmning qaror topishi
bilan belgilanadiki, u xristian dunyoqarashidan foydalandi. Ma’jusiylik dini
va lalsafasi, hamda bid’atchilarning adashishlariga qarshi kurashga apologet-
far (yunoncha apologiya — himoya) deb atalgan gadimgi antik davrning
kevingi xristian yvozuvchilari bel bog‘ladilar. Apologetlarning eng ko‘zga
ko'ringan vakili Kvint Terfullian (160—220) edi. Falsala va xristianlikning
bir biriga to‘g'ri kelmasligiga dalillar keltirib, u shundan kelib chiqdiki,
kristianlik falsafiy asosga ehtiyoji yo'q. Jsadan keyin hech ganday bilimga
gizigishning keragi yo‘q, Injildan keyin esa hech qanday tadgiqotning zam-
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rivati yo‘q. E’tigodni oliy hagiqat sifatida tushunish falsafani ilohiyoiga
bo‘ysundirish uchun asos bo‘ldi.

Apologetika orqasidan xristian mafkurachilarining asartari bo‘lgan patrisii-
kapaydo bo'ldiki, uning mualliflar bid’atchilarga qarshi kurashga katta hissa
qo‘shganiiklari uchun avliyolik darajasiga ko‘tarildilar va cherkov otalan deb
ataldilar. “Cherkov otalari”ning eng yirigi Avrelfy Avgustin (354-430) cdi.
Avgustin falsafasining markazida Xudo turadi. Xudo oliy mohiyat bo'lib, eng
oliv ezgulikdir. Inson ¢sa o'zida tabiatning moddiy psmlarint — o'simlikiar va
hayvonlarni birlashtiradi va agliy ruh, hamda ozod irodaga egadir. Ruh Xu-
doga yaqin bo'lib, moddiy emas, zavol topmaydi va o'z qarorlarida ozoddir.
Ma’naviy hayotning asosi irodadir, ammo aql emas. Hayotning magsadi va
mazmuni baxt-saodatdadirki, unga Xudoni bilish bilan erishib bo’ladi. In-
sonty va ilohiy tanx vogealan birlik va garama-garshiliklar orgali ro'y berads,
ular o'z ifodasini ikki saltanat (shaharlar) — Xudoning va yeming to‘gnashuvida
topadilar. Xudo saltanatiga insoniyatning oz gismi, ya'ni o'zining axlogiv-
diniy xulgi bilan Xudoning rahmatiga va najotiga erishganlar kiradilar, yerda-
g1 saltanatga esa, baraks, o'zini yaxshi ko‘radigan, ochko'z, xudbin kishilar
kiradilarki, ular Xudoni unutaditar. Xudo saltanatiga mansublikning bosh
garovl sifatida Xudo va cherkov oldida itoat va bo*ysunish xizmat gifadi.

Orta asrlardagi falsafiy tizimlarining ko*pehiligt idealistik yo'nalishga ega
ediki, uni xristianlikning asosiy diniy aqidalari tagozo gilar edi. Bunday diniy
aqidalar orasida yagona Xolig — Xudoning shaxsiy shakil haqidagi alomizmn-
ing qat’iy ravishda rad etuvchi aqgida, hamda Xudo tomonidan dunyoni “heck
narsadan” { kreatsionizim) yaratilganligi to‘g nisidagi aqida eng muhim ahami-
yat kasb ctgan edi. Bu agida nafagat Xolig —Xudoning g‘oyaviy dunyosi bilan
verdagi hayotning moddiy dunyosi, hamda dunyoning mutlaq oti shaxs iro-
dasiga tobeligi o‘rtasida o‘tib bo'lmas chegara barpo qilar, balki dunyoni
zamonda (dunyoning ibtidosi va tntthosi) chegaralab qo'yar edi.

Petr Domianining o'tkir ifodasicha, falsala — * dofiyatning xizmatkorr”,
deb ¢’lon qilingan edi. Bu shuni bildirar ediki, falsafa o*zining butun qudratli
dastgohi bilan xristianlikning diniy agidalarini tasdiglash uchun xizmat gitishi
lozim edi. Ana shunday falsafa “sxolastika” (lotincha ~ maktab yoki olim)
nomini oldi. Taxmin gilinar ediki, haqigat apriori (avvaldanoq) Injil matnlar-
da berilgan va uning asoslash uchun barcha mantiqiy natijalami to'laligicha
keltirib, giyosty tizimdan foydalanish zarur. Bu vazifam hal gilish uchun sxolas-
tika gadimgi merosga, aynigsa, Arastuning mantigty ta’limotiga tayandi.
Akvinalik Foma  Sxolastikdni tizimga solishda dominikanlar Ordenin-

ing vakili Akvinaltk Foma (1225—1274) muhim hissa
qo‘shdi. U o‘ziga magsad qilib xristianlik agtdalanni aglga muvofiq ravishda
ishlab chigishga bel bog'ladi. Arastu shunday asosni yaratgan ediki, unga
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tayangan Foma xristianlik tushunchasi bo‘lgan g'aveviviik va moddiviik
nisbatini avvaldan berilgan shakl qoidasi (tartib qoidasi) bilan begaror va
to'la bargaror bo'Imagan modda qoidasi (borligning eng zayil’ ko‘rinishi)
o‘rtasidagi nisbatni qoidaga aylantirdi. Yakka ko‘rinishdagi hodisalar dunyo-
si, Akvinalik Foma noqtayi nazaricha shaklning birinchi goidasi va mod-
daning qo'shilishidan tug'iladi. Insonning ruhi esa shakl tashkil giluvchi
qoida bo'lib, o'zining yakka tarzda namoyon bo'lishini [agat badan bifan
¢o'shilgan holaldugina go‘lga Kiritadi.

Ushbu xulosaviy goida xristianlik sxolastikasining eng keskin masala-
faridan birini morosasiziik jihatdan yakunladi, Shakllanayotgan xristianlik,
sxolastika kabr idealistik Uzim bo'lib, o'zining moddaga bo'lgan munosabati-
ni talgin gilishda chuqur tashvishda edi, negaki Xudoning uchineli kofrinishi
bo‘lgan [so Magih. inso stymosida namoyon bo'lgan edi, ya'ni o'zida ham
tiohiy (g'oyaviy) va ham insoniy (moddiy-jismiy) tabiaini birlashtirgan edi.
Hohiylik va insoniviikning qo*shilishi yolg’ on borlig sifatida moddani to'la
inkor ctishga, uni “hech nima™ (unt “hech nimadan™ yaratilganligini aqida
talab gilar edi) deb ¢'lon qilishgs imkon bermas edi. Shuning uchun Akvinalik
Foma fomonidan moddani “borligning cng zayif ko' rinishe ™ sifitida talgin
gitinishi cherkov tomonidan vujudga kelgan uslubiy va mantigiy boshi berk
ko'chadan chigpsh silatida qabul gilindi. Natijada, modda sxolastikada Lobe-
lik holatida boflsa ham, gisman maviud bo'lish hugugini qo‘lga kiritds.

Croyaviylik va moddiylik hagidagi eng kes-
kin bahs reafistlar (lot. realis—haqiqiy, ashyo-
viy) va nominafistior (ol nomen — ism, nom) o rtasidagi mashhur muno-
zarada namoyon ho'ldi. Gap aniversafiy(lol. ~ umumiv) unumiy yoki tur
dchb atalgan tushunchalarining tabiati hagida borar ¢di. Realistlar {1oatn
skott Enguna, Kenterberivlik Anselm, Akvinalik Foma) Arastuning umu-
miyhk yagonalik bilan bog'lig ravishda mavjud bo'lib, uning shakiidic, de-
gan qoidasiga asoslanadidar. Akvinalik Fomada universalivlar uch il
ko‘rinishda mavjud cdilar: "ashyolargacha™ ilohiy aglda; “ashyolarning
o'zida™ ulaming mohivatl sifatida; “ashyolardan so'ng” abstrakt likrlash
niiijasi sifatida inson aglida. Bunday hukm yuritish falsafa tarixida “umu-
miy" fagat ashyolardan tashgarida maviud bo'ladi, degan “o'ta keskin

vlizm’dan fargli olarog “mottadil realizm™ nomini oldi. O'ta keskin
realizm o' zining ildlizkari bilan Allotun 1a’limoliga borib tagatar edi va o'zining
idcalistik sxolastikaga yagin bo'lib ko'rinishiga qaramasdan cherkov tomoni-
dan aynan shuning uchun gabw gilina olmas ediki, modda xristianlik tomo-
midan Iso Masihning ikki tabiatidan biri sifatida oglangan edi.

Nominalistiar csa (Rosselin, Pyer Abelyar) “umumiy” ning obyektiy mavjud-
ligini rad etib, universaliylar fagat tafakkurdagina mavjud, deb hisoblar edi-

Realizm va noimipalizm
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lar. Ular umumiyning borligini fagat muayyan yakka ashyolardagina cmas,
balki uni “ashyolargacha™ ham mavjudligini rad ctar edilar va bu csa mod-
daning oldin kelishligi haqgidagi shiorni gabul gilish bilan barobar edi. Ros-
selin fikricha, universaliylar fagat ashyolarning ismlaridir. Fagat yakka olin-
ean narsalar mavjuddir. Rosselin va boshgalarning nominalistik garashlari
cherkov tomonidan mahkum etildi.

2-§. Uyg'onish davri falsafasi

Teclogiya (ilohiyot) va sxolastikadan Uyg'onish davri ilk burjuayi-
insonparvarlik va bilim tomon ya ingiloblarining gfoyaviy va

madaniy taragqiyolining tanxty
jarayoni silatida ifodalanadi. Yevropa mamlakatlarida XTU-XTT asrlardayog
sanaoal, savdo-sotig, dengizda yurish ovol va harbly shaing o'sishi kuzatiladi,
O'ria astlarning dofuvorchilies bilan kurashda birinchi o' ringa insongervarlik
va inson maqomint ubug'lash (antropotsentrizm)y qo'ylldi. Yerdagi dunyoviy
ishilarga nalrat bitan garash o'miga insormiag jjodiy gobilivati, agli, baxt
saodatga intilishini tan olish go'ytladi. Insonparvadik g'oyalarini amalga os
hitish otmishdagi yutuglami o zlashiirshoi tagozo etar edi, shuning uchan
gadimgi davr falsafiy boyligini ¢gallashga intilish boshlandi. Uyg onish bu,
eny avvalo, gadimgi davrda yaratilgan asarlarni ezodona anglash botlib, Layvor
va o'zgarmavydigan hagigatlardan yuz o'gicishdir. Qadimglt dave aylasullan
pap tekizib bo'lmaydigan obro'mand odamlardan ko'ra, ko'proy) ittifoqdosh
shaxstar sifatida qabul qilina boshladilar. Olsmlar va faylasullar endi yopiq
maklablarning vakillari sifatida emas, balki alohida olingan ladgigotchilar
silatida namoyon bota boshladilar. Yogelik ko'prog hisobga olinadigan bo'lib,
diggat-¢’tibor amaliy ahamiyat va foyda keltiradigan masalalarga gavatiiadigan
bo'ldi. Agini sxolastikadan qutilirisiv boshlandi va fagat mantigiy mueammo-
lardan ko‘ra dunye va insonni tabiiy = ilmiy tushunishga o'girilindi,

Nikolay Kuzamskiv(1401-1464) ta’limotida inson hilimining kuch-udrati
ta’kidbandi; insonning o'z ijodiy agliy faolivalining (*1nson uning aglidir™)
vositasida gandaydir Xwdoga o'xshash ckanligiga tshora qilindt. Kozanskivning
faclivatida dialektika unsurlarini ham topish mumkin.

Inson magomini yuqori ko‘tarish g°ovasi Prko defla Mirandoli (1463--
1494) ijodida asosiy o'rin tutadi. Inson tanlash erkinligiga ega va bu umi
koinotga bog'lab gqo*ymaydi va ijodiy gobilivatini o‘z-0*zicha namoyon gila
olishligini ta’kidlaydi.

Nikolay Kopernikning (1473—1543) “Samoviy doiralarning aylanishi
haqida™ asari astronomiyada ingilob vasadi, negaki quytdagilarni o'z ichiga
olgan geliotsentrizm sistemasini 1a’kidladi: 1. Yer Koinot markasida hat-
akatsiz ravishda maviud bo'lmasdan, balki 0’7 o'qi atrofida aylanadi; 2. Yer
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Quyosh atrofida aylanadi. Kopernikning geliotsentrik nazariyasi falsafa taraq-
qiyotiga sezilarli ta’sir ko‘rsatdi, ammeo adashishlardan ham holi emas edi:
birinchidan, Kopernik dunyoning oxiri bor, degan hukmron agidaga qo‘shilar
edi va ikkinchidan, Yerni Koinotning markazi bo'lish imtiyozidan mahrum
gilib, shunday markazni Quyoshga nisbatan sagladi.

Mashhur “Tajribalar” asarining muallifi Mishe/ Montenning (1533—
1592) skeptitsizmi doimiy ijodiy izlanishlar va tinib-tinchimaslik aglning
ramzi edi. Uning fikricha, inson tafakkuri doimiy ravishda tabiatning tabiiy
gonunlarini bilish asesida mukammallashib borishi lozim.

Uvg'onish davri panteizmining eng yirik vakili Djordano Bruno (1548~
1600) edi. Qarama-garshiliklarning bir-biriga o‘xshashligi hacidagi dialcktik
goyani ta’kidlagan holda, Biuno falsafiy bilimlarming magsadi Xudo emas,
balki tabiat deb hisoblab, shu hilan birga koinotda tabiatning va dunyolara-
ing cheksiziigi haqidagi taxminlarni ifodalab berd:.

Mumtoz mexanikaning tanal toshini go‘ygan, lajribaviy-nazariy tabiatshu-
noslikning asoschilandan birt & CGaflifey (1564-1642) edi. Uning fikricha,
bilish sohasida ikki usuldan, ya'ni takfil (aramis) va siateqdan Toydalanib,
tabiat hodisalarini hissiy gabut gilishdan ularni nazariy tushunishgacha borib
yetmoy lozim. Shu tarzda haqigiy bilim tahliliy va sintetik, hissty va abstraktlik
birligida — yagonaligida o'z tfodasini topmog'i lozim.

Uvyg'onish davrida shakllangan g'oyalar Kishilarni dunyo va undagi inson
maqomiga bo'‘lgan garashlarini o*zgartirib yubordi va bu bilan keyingi fan
va falsata xususiyatida chugur 1z qoldirdi.

3-§. Yangi zamon Yevropa falsafasi

Uyg'onish davri falsafasi (alsafiy mushohada yuritishning mazmuni va
usubiga yangi vo'llar qidirish bilan belgilanadi. Tajribaga asoslangan bilimlar
rivojl sxolastik usulni voge dunyoga qaratilgan yangi tarzdagi usul bilan
almashtirtshni tagozo gilar edi. Falsafiy tafakkurning yangi usulini  pang{
zamaonn fafsatasi sifatida ifodalash mumkin. Taxminan XVI asrning oxiri —
XAV1l asmming birinchi yarmida iqtisodiy rivojlanishning markazi asta-sekin
Angliya, Niderlandiva va ¢isman Fransivaga ko‘cha boshladi. Eng ko‘p
darajada ishlab chigilgan fanlar matematika va mexanika bo‘lib goldi. Muta-
fakkirlar aynan mexanikani butun dunyoviy borliq sirfarini ochib beradigan
kalit deb tushundilar. Nyutonning kashfiyotlari dunyoni o*rab turgan hodis-
alarning mexanik sababiy bog‘lanishda ekanligi hagidagi tasavvurlari mus-
tahkamladi. Nyuton garashlarida mexanik sababiyat chuqur matematik aso-
slarga ega ekanligini topdi. Shu bilan birga, mexanika harakatni gabul qilsa
ham taraqgiyotni rad etadi, shuning uchun ham o‘sha davr olim va faylasu-
Rarining fikrlash tarzi ko'proq metafizik edi.
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Frensis Bekon Yangi zamon moddiyunchiligining otasi ingliz fayias-
ufi F Bekon (1551—1626) edi, Uning fikricha, falsafa,
avvalo, amaliy xususiyatga ega bo‘lmog'i 1ozim: agar u sxolastikachiligida
golsa, u haqiqiy bo'la olmaydi. Shuning uchun ham yangi fan bo'lgan
tabiatshunoslikning tajribaviy usulini ishlab chiqish Bekongagina nasib ct-
diki, u unda insonning tabiat ustidan kelajakdagi kuch-qudrati va hokimiya-
tining garovini ko‘rdi. Ammo bunday hokimiyatga fagat uning gonunlari
ketidan boribgina erishish mumkin. Fanlarning xulosalari aniq dalillarga
tayanishi va undan keng umumlfashmalarga ko*taritishe lozim. Tajribaga
asoslangan bilimlarga Bekon tomonidan ishlab chigilgan va qo*llanishga
tavsiya etilgan induksiva, ya'ni kuzatish, tahlil gilish, solishtirish va tajriba
o'tkazishdan tarkib topgan usul muvofiq kelar edi. Ammo tajriba fagat shund-
agina hagiqiy bilim berishi mumkinki, qachonki ong volg‘on sanamfar va
timsollardan ozod bo'lgan bo'lsa, Nasl timsoflari — bu shunday adashish-
dirki, inson tabiat hagida kishilar hayoti kabi muhokama yuritishidan kelib
chiggandir; g'orfarning timsolflard ayrim odamlarning didi va xatti-harakat-
lari ko‘nikmasi tufayli ia lim-iarbiva bilan bog'liq ravishda kelib chiggan
ayrim Kisht xususiyatidan paydo bo‘lgan adashishlardir; bozor trmsollari bu
dunyo lo‘g'risida mavjud bo'lgan tasavvurlar va fikelarni ularga nisbalan
tanqidiy munosabatsiz ravishda muhokama yuritish odatidir; featr timsoliari
obro‘mand kishilarga ko*r-ko‘rona ishonchga tayanadi.
Tomas Gobbs  1ngliz falsaliy tafakkurining yirk vakillandan biri Zomas
Gobbs (1588—1679)dir. “Birinchi falsafa” hagidagi 0‘z mulo-
hazalarida Gobbs shuni ta’kidladiki, “jismbilik™ (va'ni modda) abadiydir, garchi
aynm jismlar vaqtinchalik bo‘lsa ham. Jismliylik xususiyatlart (yoki “aksidensiy-
alar”) harakat va sokinlik, rang va boshqalardir. Harakatni u jismlarning makond-
agi o'rin almashishi sifatida qarab chigdi, ya'ni mexanik sifatida, tabiatdagi bar-
cha jismlarni nafagat mexanizmga oxshatib, balki inson va jamiyatni ham unga
monand qildi. Gobbs falsafiy ta’limotinming mexanistik ckanligt yana sha bilan
ifodalanadiki, u o'zining talginida harakatni ikki jismning to‘qnashuvi natijasi
sifatida ko'rsatib, uni ilohiy birinchi tuntki nazanivasiga (deizn) havola (ildi.
Gobbsning ta’kidlashicha, barcha bilimlarga histuyg‘u yordamida erishib bo‘ladi,
shut bilan birgalikda u o‘zining bilish nazarnvasida agining muhtm ahamiyatini,
aynigsa, uning matematik amallarini ko‘rsatib o*tdhi.
Rene Dekart Agar F.Bekon Yangi zamonning xususiyati sifatida tabi-
atni o‘rganishning tajribaga asoslangan tajribaviy usulini
ishlab ¢higishni boshlab berganligi bilan, Gobbs esa tajribaga asoslanganlik-
ni chuqurlashtirganligi bilan belgilab bergan bo‘lsa, fransuz olimi va faylasu-
1 Rene Dekart (1596—1650) aksincha, tajribaga aqgl bergan ma’lumotlaming
oddiy amaliy tckshirish o'rnini ajratib, afzalfiknr aglea garatdi.
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Yangi zamon ratstonafizmimingasoschist bo'lgan Dekart barcha faniar uchun
umumiy bo'lgan usulni ishiab chigish vazifasind go*ydiki, v ko'p hollarda bilimlar
natijasint belgilab beruvehi inson aglida borligi taxmin gilingan “fug ‘mea g ‘ovalar”
yoki aksiomalar deb atalgan narsalarni tagozo etar ¢di. Tug'ma aksiomalar
gatoriga u matematika va mantigring ko*pehilik goidalanini go*ydi, masalan,
“to'g'ri 1w'rt burchak to‘dan ko'proy tomonlarga cga cmas”. Dekartning tabiat-
ga qarashlart mexanisiK xususiyalga ega. Xudo dunyoning mayvjud bo'lishlik va
Laragyiyotiga birinchi turtkini beradi, ammo keyinchadik uning 1ivoyi moddan-
i mustagil tjodiy cacrgiyasi orgali rag batlantiviladi. Dekart evolyafsia g’ oyasini
ishiab chigganilarning bicinchilaridan bisidic (garchi mexanistik asosda bo'lsa
ham). U bu g'oyant tabiat Tugidagi barcha soha ts'limotlariga -- yulduedar va
sayyoralarning tashki! topishidan tortib, o'simliklar, bayvonlar va insonlaening
paydo bo'lishlavigacha tatbig etdi. Dekart likricha, yulduz va sayyoralarming
tizimlan moddaning quyunsimon harakati natijasida tashkil topadilar. Dunye-
viy modda cheksiz, bir xil bo'lib, bo'shligga ega.emas va chekstz ravishda
bo‘linishi mutnkin. UJ mexanik qonuniar tomonidan belgilangan to' xiovsiz
ravishda migdoriy va sifatly jihatdan o' 7ganb turadigan holatdadir. Tink mavia
dotlar dunyosi ham ushbu gonuniarga bo ysunadi: hayvonlar — bular rinirakkab
mashinalardir. inson csa, hayvonlacdan fargli o'lareq, aglga cga, shusing nchun
u mexanika gonunlar doirasidan tashgariga chigadi. Dekart moddiy javhar
bilan bir ¢utorda {(nntag tomonidan wzunlik sifatida tushuniladigan) Xudoning
va unmg lomonidan varalilgan ruhiy, hkdovelr javhar jonning mavyudiligime
tan olishga magbur bo'lkli. Shunday yilib, Dekart falsafasining alohida xususiyati
driafizm el

Dckart uchun muohim muammo hagigat bilimlarni hosil gilish va vsul
muammeosi ediki, uning vositasida ana shunday bilim olish imkoniyati vu-
juddga kelsin, Bilim mobiyati shunda ediki, har ganday bilimga yoyiladigan
keskin sfibhaning 1aqozosi haqiqly bilim olish imkoniyatini tasdiglashga
olib kelishi mumkin. Men barcha narsaga shubha gilishga boshlayman, -
deb mulohaza yuritadi Dekait, negaki shuni tushunamanki, meni yovuz va
xiylagar shayton yoki gandaydir boshga bir aldamchi aldayaptt. Ammo shu
bitan birga men shuaga shubha gilmaymanki, mening sfubham maviuddir,
va'ni fikr bordir. Shu yerdan Dekartning mashbnur xulosasi sarchashma oladi:
“Men fikriayapman, demak, men mavjudman'™. Fikr hagigiyligt va fikr-
lovchi mohiyati borligidan, v ashyolar borlig®ining hagigivligiga yetib boradi.

Dekartning bilish usulini tahliliy yoki aqgliy sifatida ta’riflash mumkin,
Agliy (ratsionalizm) — agl yoki fikrai bilish manbayi va uning hagrqivligi
me'yori deb tan oluvchi (alsafiy qarashdir. Ratsionalizmusuli likring ani-
gligi va uning ozining amallarining bir-binga garama-garshi emaslhigini, fikr
obyektini oddiy gismiarga bo‘lib va ularning har birini atohida o rganishni,
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kevin csa fikr harakatini soddadan murakkabga tomon borishini tagozo
etadi. Dekart fikricha, hech qanday uzog narsa yo'gki, uni kashf elishga
erishib bo'lmasin.
Benedikt Spinoza Dekart ratsionalizmi juda koplab o'z davomchilari-
ga cga bo'ldiki, ular ichida eng virigi niderland faylasufi
Benedikt Spinoza (1632—1667) edi. Alohida olingan maxsus javhar (substan-
siya) sifatidagi fikr hagidagt tasavvurni rad ciib, Spinoza Xudoni yagona cheksiz
javharga qo‘shdi, ya'ni g'oyaviylik va moddiylikni birlashtirdi. Ushbu javhar
o2-0zining sababibo'lib, hech ganday boshyga sabablarga muhtoj cimas. Shaxs
sifatida mutlag mahrum bo‘lgan Spinoza talginidagi Xudo tabtatga ayniyatda-
dir. Yagona javhar bo'lgan Xudo — tabiar ikKi silatga — wzanlik {masola) va
ongea ega. Garchi turli darajada bo'lsa ham, fikrlash gobilivati cng oddiy
ashyolardan tortib, inson miyasigacha targalgandir. Fikr Spinosza tomenidan
tabiatni 0*z-0'zini idrok ctishi sifatida talgin gilinadi. Bundan muhim xulosa
kelib chigadi: gopafaniing tartib va alogasy, asfvolarning tartih va alogast
Kabidir. Fikrning yetukligt uning tabiat gorunlari bilan muovofigligi me’yori
bilan Hodalanadi va aynan shunga o xshash bilib alingan bilimlarning shakllari
va dunyoning qonunlari fikrning hagigiy goidalandir. Narsani bilish uning
yakkaligi vositasida umumiylik unsurini ko'ra bilish, ayrimlik ko'rinish -
maodusdan javhar (substansiva) tomon borish demakdir,

Spinozaning digyat markazida ozodik masalasi turadi. Uning tushun-
ishicha, javharda zaurivat va ozodiik qo*shilib ketadi. Xudo (javhar) ozod-
dir, negaki u nimayiki gifsa, o'zining zaruriyatidan kelib chigadi. Tabiatda,
unga esa Spinoza insonni ham kiriladi, sababiy bog langanlik (detcrmin
izm), ya'ni zaruriyat hukmronlik qiladi. Birog ingon alohida ko‘rinishga
cga bo'lgan modusdir. Unga tikr yuritish xosdir. Insoniy iroda chegaralan-
gandir. Inson ozodligi aql bilan irodaning birtigidan tashkil topadi, shuning
uchun ozodlik darajasi ham agliy bilim darajasi orqali ifodalonadi. Orodlik
va zaruriyat birbinni taqozo cladi. Spinoza fikricha, zaruriyalning garama-
qarshisi ozodlik emas, balkt o‘zboshimchalikdir.

Insonning xatti-harakati o*zini saqlash (fnstinke) g ‘anizasi ta’siri ostida va
undan kelib chigadigan (affektlar) jazavalar doirasida yotadiki, wlarning asosi-
ylari shodlik, g*'am-alam va istakdir. Hamonki, inson ularga boysunar ekan,
u 0ozod emas. Insonning ozodlik muammeaosi ular ta’siridan qutilishdan ibo-
raidir. Bu ¢sa ochiy va aniq bilishni mo‘ljallaydi. Shunday tarzda Spinoza
“ozodlik 1drok etilgan zaruriyat” ekanligini lushunishga yetib keladi.

Djon Lokk Dyon Lokk ingliz (alsatasida Aissiy bilish (empirizinhing

vakilidir. U “tugma g'oyalar” mavjudligini rad etib, bizning
barcha bilimlarimizni biz tajriba va hissiy bilishdan olishligimizni ta’kidkydi.
Inson “sof lavha™ sifatida tug'iladiki, unga hayot o‘zining *“yosuvlarini,
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ya'nt bilimlarni yozadi. Dckart ratsionalizmiga garama-qarshi ravishda Lokk
bilishning birdan-bir manbayi Aisdir (sensualizm) degan ta’limotni asosladiki,
u bilimlarning barcha mazmunini his-tuyg‘u a’zolaridan keltirib chigarib,
urti hissiy bilish unsurlanining jami hisoblar edi. “flgars Aes-fuyg ‘uda bo Tmagan
hech narsa, aqlda ham bo‘lmaydr”, — deb ta'kidlagan edi Lokk.

Lokk garashlarining muhim jihati uning birfamchiva ikkilamchisifatlar
hagidagi nazariyasidir. Birlamchilar kabi ikkilamchi sifatlar ham tashqi {ajriba
asosida qo‘lga kiritilgan g'ovalarga taalluglidir. Birlamchi sifatlar — bu ma-
kon, miydor {(massa), harakat va hokazolardir. Ularni u obyektiv ravishda
mavjud deb hisoblaydi. Ikkilamchi sifatlaming kclib chiqishi his-tuygu
a’zolarining xususiyati bilan bog'ligdir. Ularga Lokk is, ta’m, rang va boshgalar-
ni taaltugli deb biladi. Bu xususiyatlar fagat subyektiv ravishdagina mavjud-
dirlar. O*sha zamondayoq ma’lum bo‘lgan ediki, tovushlar havoning tebran-
ishi tufayli kelib chiqadilar, nur targalishining to‘lginli va korpuskulyvar
nazarivast ishlab chigilgan edi. Bundan Lokk shunday xulosaga kelgan ed-
ik, 13, 1a'm va rang fagat insoniy idrokkagina xosdir. Ovydinlik darajasi
nuqtayi nazaridan u bilimning uch turini ajratib ko‘rsatdi: Asssiy, yoki yak-
ka ashyolar hagida bilim beruvchi boshlang‘ich bilitn;, namoyishkorona
yoki daliliy, xulosa vositasida chigariladigan bilim, masalan, solishtirish,
tagqoslash va tushunchalar munosabati orgali aniglanadigan bilim; schks
tuye u (fntuitiv) bilimi — uning oliy turi — aqgl orgali uning bir-biriga bevosi-
ta muvoligligi yoki muvofiq kelmasligt haqgidagi bilim. Lokk belgilarning
umumiy nazariyast sifatida semiotika tushunchasini ilmiy istilohga kiritdi.
Gotfrid Vilgelm Leybnits _ L6ronits (1646=1716) falsafiy tizimining

| o'zagi yagonalik haqidagl ta’limot — monad-
alogivadir. Dunyo monadalfardan yoki ruhiy unsurlarning zarrachalaridan
tashkif topgandir. Monadalar faollikka ega bo'lib, mustaqildirlar, utar uzluk-
siz ravishda o‘zgarishda bo'lib, azob-uqubat chekishga, idrok ctishga va ong-
ga godirdirtar. Monadalarning bicligi va bir-biriga muvofigligt Xudo tomoni-
dan “tayin etilgan uyg'unlik™ natijasidir. Rivojlanish darajalariga garab Leybnits
uch xif monadalarni farglaydi. Quyi darajadagi monadalarga fagat noaniq
tasavvurlar xosdir (jonh bo‘lmagan va o'simliklar dunyosi ana shunday hola-
tdadtir). Yuqgorti darajadagi monadalar his-tuyg'uga ega bo'lib, ularga tayangan
holda oydinroq tasavvurlar sohibidirlar (hayvonlar va inson}. Ushbu ikki
monadani Leybnits jon monadalari sifatida ifodalaydi. Monadalar o'zlarining
eng yugori rivojlanish bosgichlarida appersepsiyvalarga (ongga cga bo‘lish)
godir bo‘ladilar. Leybnits ularnt monada-ruhlar sifatida ifodalaydi. Monad-
alarning har birida rivojlanish imkoniyati mavjuddir, Har bir monada o'zida
0'7 kelajagini ham, o'zining o‘tmishini ham olib yuradi.

Leybnits modda bilan bir gatorda va undan mustagil ravishda maviud
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bo‘lgan borligning mustaqil ibtidolari sifatidagi maken va zamon haqidagi
tasavvurni rad etadi. Makonni u ayrim olingan ko‘plab vakka jismlarning
v‘zaro joylashishining tartibi sifatida garab chigadiki, ular bir-biridan tashqarida
mavjuddirlar, Zamorn esa uning tomonidan bir-biri bilan almashib turadigan
hodisalar yoki jismlar holatining tartibi sifatida talqin qilinadi. Leybnils
falsafasining yorqin sahifalaridan biri uning tomonidan wmumiy va yakkan-
ing dialcktikasini ishlab chigilganligidir; alohida olingan yakka monada
dunyoning bir markazga to‘plangan yagena va cheksiz. Koinotning ko'zgusidir.
Leybuits sezilarli darajada rmarnitiqg rivojiga o'z hissasini go'shib, uning tuzil-
ishi va daliliy gonunlarini ochib berib, uning ramzini ishlab chigdi. U
hozirgi zamon simvolik va matematik mantig‘ining asoschilaridan biridir.
Djordj Berkli  Lordf Berkli (1658—1733) subyektiv idealizmning virik
vakillaridan birt edi. Berkliga Lokkning birlamchi va ikkil-
amchi sifatlar haqgidagi g'oyalari 1a’sir o'tkazgan edi. Ammo Berkli Lokkdan
farqli o'laroq barcha sifatlarni ikkilamchi (va i sabyektiv) husoblaydr. Oglirlik
va barcha makoniy xususiyatlar va alogalar hizning hissiy a’zolarimizning
gobilivattar bilan ifoda gilinadilar, Berklining dalilicha, biror ashyoning o*zi
bizga katta ham ko‘rinishi {undan kam masoladagi uzoqglikca) va kichik ham
bo'lib wyilishi (undan katta masofadagi vzoglikda) mumkin. Bundan shy
narsa kelib chiqadiki, katta-kichiklik va uzoglashganlik turli his-tuyg'u a’zolart
vositasida hosil bo‘lgan his-tuyg‘uga tayanuvchi induktiv xulosa asosida paydo
bo‘ladi. Berkli nazaricha, mavjud bo'lishlik™ — “idrok qifishda™ demakdir,
Ashyolarning obyektiv mavjudligini va tashqi dunyo hodisalarini va demakki,
“modda” tushunchasitu Berkli rad etadi. Bu tushuncha umumiy bo‘lgantigidan
galbakidir, negaki uning asosida shunday taxmin yotadiki, go‘yo biz, bizning
his-tuyg*ularimiz mazmunini tashkil giluvchi ashyolarning ayrim xususiyat-
laridan chetga chigishimiz mumkin va “umuman modda” asosi bo‘lgan bizn-
ing barcha his-tuyg‘ularimiz uchun umumiy bo‘lgan abstrakt g‘oya tashkil
topishi mumkin. Ammo biz moddani mokida sifatida idrok gilmasdan, balki
ashyolarning muayyan xususivatlan bo‘lgan ta’m, 15, rang va shunga o“xshashlami
idrok qilishimiz mumkinki, uni Berkdi “g‘ovalar”, deb atadi. Atrofimizni
o‘rab turgan ashyolar Xudo aqlida g*oyalar sifatida mavjud bo’lib, u esa, 0‘z
navbatida, yerdagi hayotning manbayi va sababidir.
David Yaom  Ingliz faylasufi, ruxshunosi, tarixchisi va iqtisodchisi David
Yum (1711—-1776) Berklining zamondoshi edi. Tashqi dunyo
maviudmi, degan savolga Yum ikkilanbrog “bilmayman’™, deb javob berar eds.
Axir bizning aqlimiz, ular keltirib ¢higargan narsalar bilan ¢mas, balki bizning
histuyg'udarimizning mazmuni bilangina ish yuritadi. Yomning nuqtayi nazaricha,
to‘g’n bilim fagat mantigiy bo'lishi mumkin, ammo o'rganilayotgan mavzular
dalillarga tayangantigl tufavlt va mantigiy ishot gilish mumkin bo‘lmaganligi
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sababli tajribacdan keltirib chigariladi. Tajribaning o'zini Yum “taassurotlar”
ogimi sifatida ifodalab, uning sabablari ma’lum cmasligi va bilib bo'lmasligini
qavd etadi. Tajobani mantigiy asoslab bo‘lmastigi omili shuning dalilidirki,
tajribaviy bilim ishonchli bo‘la olmaydi. Masalan, tajnbada biz biror voyea
hagida avval bir taassurotga, keyin esa boshgasiga ega bo‘lamiz. Ammo ikki
hodisaning birin-ketin kelishini mantigiy jihatdan ishot gilib bo'imaydi, negaki

hirinchi hodisa ikkinchining sababi bo'lishi mumkin, tkkinchi esa birinchining
oqibati bo'la oladi. Ushbu dalildan kelib chigib, Yum sababryvatning obvektrv
xusisiyating bifish mumkin crnasiies hagida xulosa chigaradi. Sha bilan birga

fikda Yum obyektiv sababivatni tug‘iigan g'ovalar voki hissiy taassurotlar iyo

fasini eslash ko' rinishida mavjudligiga yo'l go‘yadi. Barcha hissiy taassurotlam:
ing hatimast ham biz uchun teng giymatga cga emas: ularing ba'zilar yorgin-
rogq, jonlirog, bargarciroy bo'tib, dunyoda anialiv ravishda ma™lum bir narsani
ko*zlab ish tutish uchun vetarhair. Pirovarduda, Yum bizning ishonchimiz
uchun manba nazariy bilim cmas, balki din xizimat gifishliging 1ahidlashga
majbur bo'ldi. Masalan, biz vit fasllarining davriy o*zgaiishiga, har kuui guyosh
chiggb, keyin botishiga ishonamiz, Buishonch ushbu luxlisani takrorlanishini

ko'rish odatiga asoslangan. Yum cherkovni tangid ostiga oladi. Ammo u din

ning kelib chigushi va igimoly vazifalaring lushuativishga vrindb, vating abanuy

atini, jumladan, axlogiy me’yorlarni barqayor gilish va uning ta’sirchaniigining
garovi ekanliging ta’kidlaydi.

XVUHIE asrda Fransiyada falsaliy taragg
Yot ria’rifidehilik panothida amalga oshial
di. Barcha ijodiy tikrlovehi fransuz Livlasullan araalda ma'ritatparvarlac edilar.
Ulaming mashhur vakillan orasida Volter, Russo, Didro, Lamncirs, Gehesiv
v {rofbaxbor cdi. Frinsiyada ma’nfatparvarlarge € 'troz bildimvehi silatida
tohiyotchilar chigdilar, Ma rifatparvar-faylasuflar 0°z qarashlanda mexanistik
shakldagi moddivencia dunyogarashni {arg'ib gildilar, garchi uvlarning
ba'zilarining asarlarida, masalan, Didroning organizmlar taraqgivoti hagidagi
garashlarida dialcktik unsuclar am mavjud cdi, Didro nugtayi nazaricha,
tabiat {matcriya) barcha narsalarming sababi bo'lib, o‘7-0'7icha yashaydi,
abadiy mavjud bo'ladi, negaki u o'zining sababidir. Ayrim olingan Kishiga
nisbatan modda shunday narsadicki, histuyg‘u a’7olariga qandaydir tarzda
ta’sir o‘tkazadi; moddiy jismlar esa atomlardan tashkil topgandir.
Ma'rifalparvarlar o zlarining birinchi pavbatdagi vazifalaridan biri sifatida
davlat hokimiyatini dunyovivlashtirish, va'ni chrerkovai daviatdan apratishni
magsad qilib qo'ygan cdilar, Ular cherkovlar va diniy mazhablar faoliyati
ustidan daviat nazoratini o'rmatishni nazarda tatar edilarki, toki ular diniy
taassub va dushmantik smgini sochish bilan shug ullanmay, fugarolik genun-
fariga og'ishmay amal gilsinlar. Ma'rifatparvarlar insonni boshgatdan tarbiy-

XVIII asr fransuz {aisafasi
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alab, undagi ijobiy tomonlarni rivojlantirishga va pirovardida, atrofdagilarni,
avvalo, ijtimoiy muhitni sog‘lomlashtirishga urindilar.

XVII asming oxiri XIX asrning boshida Fransuz in-
qilobi voqealarining kuchli ta’siri ostida bo‘lgan, iqtisodiy
va siyosiy jihatdan goloq Germaniyada shunday falsafa
vijjudga keldiki, uning shakllanishida tabiatshunoslik va tjtimoiy fanlarning
yutuglar katta o‘rin tutdi. Fizika va kimyo katta muvaffaqiyatlarga erishdi,
jonli tabiatni o'rganish olg‘a qadam bosdi, matematika sohasida shunday
kashfivotlar qgilindiki, ular juda ko‘p jarayonlarni miqdoriy jihatdan anig
ifodalashga imkon berdi. Bundan tashgari, atrof-muhit tomonidan tana a'zolan
rivojining bir-birt bilan sababiy alogadorligi haqgidagi Lamark ta'limoti katta
gizigish bilan kutib olindi. Eng yvangi astronomik, geologik va embriologik
nazarivalar ham katta gizigish uyg‘otdi. Bu barcha nazariyalar, hamda kishi-
lik jamiyatining taragqiyol nazariyasi mugarrar ravishda rivojlanish g'oyasini
voqelikni bilishning nazariyasi va usuli sifatida ishlab chigish zaruriyating
rag‘batlantirar edi.

Nemis mumtor falsalasi £ Karit, [ Fixte, F.Shelling, G .Gegel va L Feyerbax
kabhi shaxslar nomi hilan bog'ligdir.

Nemis mumtoz idealizmining asoschisi framanu! Kant
(1724—1804) fagat buyuk faylasuf sifatidagina emas, balki
keng gamrovli olim sifatida ham mashhurdir. Uning tomonidan ishlab chi-
qilgan quyosh sistemasining bahaybal gazsimon tumandan kelib chiggantigi
hagidag! ta’limot hozirgacha astronomiyada asosiy ilmiy g'ovalardan biri hisobla-
nadi. Kantning ilmiy tabialshunoslik sohasidagi kashfiyoti uning zamondagi
tabiatshunoslik gotdasini fagat Koinot tuzilishigagina emas, balki uning kelib
chigishi va rivojiga nisbatan ham go‘ltashga birinchi urinish edi. Kantning
xizmatlaridan yana birt uning hayvonlami ¢htimol tutilgan kelib chigishining
tartib bilan tagsimlanishi haqidagi g'oyast va insonlaming irqgiv jihatdan
tabiiy kelib chigishi to'g’ dsidagi nazariyasi edi.

Kantning ruqtayi nazaricha, eng muhim falsafiy muammolarni yechishga
kirishishdan oldin inson bilimining chegarasi va imkoniyatini tadqiq qilish
lozim. Kant fikricha, biz dunyoni qanday bo‘lsa, o‘shanday emas, balki
bizga gqanday namoyon bo‘lishiga qarab bilamiz. Bizning bilimimizga fagat
asftyolar ko'rinishii yoki fenomeniar yeiib keladi. Histuyg*u a’zolariga “nar-
sa 0'zida” (“seln B cebe”) ta’siri natijasida hissiy tartibsizlik vujudga keladi.
Bu tartibsizlik bizning aqlimiz quvvati orqali birlik va tartibga solinadi. Biz
nimaniki tabiat gonunlari hisoblasak, aslida hodisalar dunyosiga aql orqali
kiritiladigan alogadir. Ammo hodisalar dunyosiga inson ongidan mustaqil
bo‘lgan ashyolar mohiyati bo'lgan “narsa o‘zida” muvofig keladi. Ularni
mutlag bilish mumkin emas. “Narsa o‘zida” bizlar uchun noumentar, ya'ni

Nemis mumtoz
falsafasi

Immanuil Kant
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agl bilan bifinadigan, ammo Llajribada berilmaydigan mohivaidir, Kant in-
son aglining kuchiga cheksiz ishonishni aqidaparastlik deb atab, uni shiubha
ostiga olib batrolaydi.

Kant nugtayl nazaricha, makon va zamon g ovass insonga wdrokdas otdin
ma‘lum bo‘tgan. Makon va zamon g ovaviy bo‘lib, vogeiy emasdivliv. Hissty
Laassurotlar bichitlar bilan o zaro fukmiarvositasida bolanadiloki, war asos
ida Kategorfvalor, ya' il umumiy tushunchalar yotadi. Kant casaricla, bular
“sof fikr™ni ilodalovehi “sol mantigiy™ shakllae botlib, uning sshyolard emas,
Kategoriyalar insonga apriodi, va'ni har qanday ajribagachia boertleandie,

Bilish hagidagi t'limotda Kant dialektikaga katta o rin ajratadic garama-
darshilik bilishning zaruriy lahzast sifatida garab chigiladi, Nemis Balsaliisi Kantdan
keyin LG Frese {1762-1814) va F Shedling (1773--1854) tomonidan ishiab
cluguldi. Ular hedisalar v astyolaming kantchdsiza garpma-garshi go'vilishing
muayyan vagonn goida bo'lgan Fixtedagt maifay ~Men "va Sheliingdagi bord.
bilan fikrdags matfag syt asosida daliflaby, unt bartaral Gilishgn hiakat
(idilar. Bundan Lashgart, Shelling diadekika kategorivalaring, jumiadan, ozod-
ik v zarunyat, vagoradik va ko' plikiaing avnivate va bosbugalarnt simehkovlik
bilan tahlil qilth, Gegel dialeklikasining xabarehist stfatida xizmatl gidi.

Nemis falsalasi o'z nvojining cho'gegisiga CGope/ (1770
18313 nodida enishdi. Gegel dialektikaning gonnndar vi
kategoriyalart hagidagi ta™limotn rivojlaatirib, birinchi
martz diadektik nuantigaing asosiy oidalarimni shlab chigd va o'she dovrd
ui ta'limotlarda hukm surgan metalizik ong wsuling tangid ostiga ol
Kantning “nursa o' zida siga v diadektika prinsipint garama gaeshi qosydie
mobivit O'znf nanovon clady, hodisa mohivatfidin Gegelning gayd ctisinehi,
asosida “ dunso agff” > mtlag glova” yoki Y dunve rufti” yolgen Kaicgoriya
iar vogelikning obvektiv shaklandir. Bu dunyoni pavdo bo'lishi va rivojiga
turtki bergan [aol ibtidodiv, Oz 0'zini bilish jarayonida duito agir wely
hosgichni bosib oGz o zint Jrok giluveht mutlag g oyaning o'z uyastda
ho'lishi daved, ong tabiatida, ya'ni goya o'z maszmunini dialeklikaning gqonnn
va Kategoriyalan tizimida (Mantiq) ochishida; tabial hodisalagt ko' rimshida
v oyaning “boshgacha borliq™ (uroBsrrve )da rivoilantshida, ya'ut tabialning
o'z tivojlanmaydi, balki tushunchalargina rivojlanodi ( Tahiat falsalisty,
gtovaning inson ongi va bashariyat Larixida rivoflanishida (Reh Llsalii),
Ushbu oxirgi bosgichda mutlag g oya o'z-0' 2iga gaylib, 0'7im insoniy ong
va o' z-0' zligini bilishda tushunib oladi.

Taragaiyot g ovast butun Gege! falsalasiga singdinlgan. Taragygivot oldinma-
ketin, quyidan yugoriga gariab boradi; bu jarayvonda migdor o'zgenshlaridan
sifat o'zgarishlariga o‘tish yuz berad, taragyiyotning manbayi esa har qanday
o*z-o'zidan bo'ladigan harakai prinsiptdan iborat bo'lgan qarama-garsinliidardir,

Gieorg Vilgelm
Fridrix Gegel
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Gegel nugtayi nazaticha, tarix mohivatini quyidagi so'zlar hilan ifodalash
munkin: * agf tanixdadir’ . Agl, Gegel fikncha, umumiahoo tarixiy ibtidosi bo'lib,
Larixda mutlaq g oyaning rivojlanishi silatida namoyon bo'tadi. U yoki bu davrda
dunyoviy rithning sohibi sifatida gandaydir bir xalgning ruhi oldinga chigadi.
Ayni vagtda boshga xalglar o Zanning gullab-yashnagan davrarini orgada gotdic-
ib, o'7 imtkordyatlarini tugatganliklar ssbabli ingirozga yuz tutadilar, boshaga bir
xalglar csa endigina taraggiyol sari yo'l bashlagan bo'ladilar. Gegel nararncha, agf
larix jarayonida shanday amalga oshadiki, unda har bir xalg uhning o*2-0"iu
bilishga o'z hissasini go'shishga haglidir. Gegel mohivati ozodlikal anglashga
crishish bo'lpan rmyahon tarixind deinvrlashiash mezonin helgilab heradi,
Bunday ko‘tarilishga 10 rt bosgich muvofiq keladi: B Sharg dumyosy, 2) Yunon
dummvost, 3y Kin dunvose, 3) Olmon (Germmaner) donyost,

Shary xalgiarida ozodlik botlmagan, ozod odam silatda fagat bir kishi
solim hukmdor tan olingan. Yunon-Rim dunyosiga ozodlikning maviudhgi xos-
cir, armo u cheguralingan hududlarda ba’ziar uchungina idrok ctilgan. Shuniog
uchun Yunon-Rim dunyosining davlal twzumi qullikni inkor etmaydi. To'k
ozodlik o7 odisint fogul German xalglarida wopdiki, ular o2 Larkay Laraggiyol
lisri davomicla Relormatsiva (diniy slohot) vi 1789-vildagi Fransuz, ingilob mah
sufind meros ¢itib ofib, umumity {ugarolik va sivosiy ozodlikka erisbdilar,

Cregel falsatasi ichki ziddiyatlarga cga. Bilish tzimi, bir goncha tardag
anglash bosgichlaridan o'tib, oxirgt bosqich bo'lgan o' 2-0'zini anglashda tugalia
nacdikl, uni ameilega oshiruvehi narsa Gegel lalsafasining oz bo'tib chigadi.
Shunday gilib, Gegel usult va tizimi o* ttasids garama-garshilik kelib chigadt.

Lyudvig Feyerbax (1804—-1872) moddiyunchilik
nuglayi nazaridan Gegel talsafasini jiddiy va Liar to-
monlama tapgid ostiga olgan birinehi faylasuldir. Falsafa mavsusint iloda-
lab, Feyerbax shunday garonga keladiki, uning digyat markazida inson turmog'i
lozim. “Yangi falsala, — deb yoradi ncmis nudalakkict, ~ tabiatnt ham
nson povdevori sitalida qo'shgan holda, asonnd falsalaning vagona, emomiy
va olty mavzsga aviantiradr' . Shundan ko'rinadiki, Feyverbax moddiyvun
chiligt antropofogik Xususival kish cladi. Insonni vujudga keltiradigan yago-
na sabab yoki asos tabtatdir, Shuning uchun falsafaning vazilasiga (ayta
lo'xtab, Feyerbax yozadiki, uning la'limotini “ikki og'tz so'zda ifodalash
mumkin: ixbiat va fnsom”.

Tabiat (yoki olam} Feycerbax uchun  abstrakt tushuniladigan substansiva
cmas, balki o*zining butun xilma-xil va behisob ko'rinishlarida berilgan hissiy
hodisadir: *Tabiat tushunchasi ostida men shuni wishunamanki, - deb yozadi
aylasul, — u insonmi o' Zidan boshga insoniy bo* lmagan barcha hissiv kuchlar,

Lyudvig Feyerbax

L JEMciiepbux. Wsbpannme ranocodickie uponeenns. —Mo 1933, T 2025,
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narsalar va mavjudotlardan farq giladigan majmuadir... Tabiat inson uchun
bevosita uning hayotining asosi va mavzusi sifatida hissty jihatdan namoyon
bo‘ladigan barcha narsadir”'. Xuddi shuningdek, cheksizlik, iuch-qudrat, hirlik,
raruriyat, abadiylik kabi tabiatning xususiyatlari, va'ni “barcha hissiy
xususiyatlami chiqgarib tashlangandan keyingi gelgan mohiyat”, “tabiatning
mavhum mohiyatidan™ yoki fikrdagi tabiatdan boshga narsa emas.

Tabiat abadiy bo‘lib, heeh kim tomonidan yaratilgan emas. U o'z-0'zining
sababi bu'lib, “ftkrda yoki niyatda va iroda hukmlarida ¢mas, balki astronomik
yoki samoviy, mexanik, kimyoviy, lizik, fiziologik yoki organik kuch yoki
sabablarda™ o‘zining asosiga ega. Biror bir vaglda tabial (olam) bo‘lmagan
edi degan tasavvurnd faylasuf “be’mana va asossiz nydinma™, deb ataydi. Tabiat
doimiy ravishda rivojlanish jarayonidadir. Hozirgi Yer Kurrasi o'zining avvalgi
holatidan farq giladi. Hayot murakkab kimyoviy o'zaro 1a'sirlar (reaksiyalar)
mahsuli sifatida paydo bolgan. tgari mavjud bo‘lgan ko'plab hayvonlar va
o'simiiklar hozirgi vaglda ¢uiriiib keigan. Inson va uning ongt ham tabiat
rivojining mahsulidir. Idcalizmni tanqid gilib, Feyerbax borlig bilan ongning
bir-biriga nisbati hagidagi masalaning moddiyuncha yechisnini lodalab bera-
di: “borliq -— subyekt (¢ga}, ong — predikat (kesim)™ -, “Fikery borlig hagigiy
ongdan tashgaridagi siymosi modda bo'lib, voyelikning umumiy asosidic™ .

Feyerbax nugtayi nazaricha, idealizm va din umumiy ddiztarga cga.
*Agar siv. idealizmni inkor ctsangiz, u vagtda Xudon ham inkor ctasiz! -
deb yozadi u. Faqat Xudogina idealizmning asoschisidir”*. Feverbax vosh.
lik-villaridayoq o'z ismini vashirgan holda “O*lim va abadiy yashash haqgida
fikrlar™ degan asarini nashr ¢ildirib, unda jonning o' tmasligi hagidagi ¢'tigodni
tangid ostiga olgan edi. Buning kim tomonidan yozilganligi aniglangandan
keyin kitob musodara qilinib, uning muallifi esa dars berish huqugidan
mahtum qilinib, universitetdan bo'shatildi, Yetuk yoshwda Feyerbux ochigdan-
ochiq Xudosizlik nugqtayl nazariga o'tib, uni u “insondan farq qiluvchi
Xudodan yuz o*girish™ sifatida ifodaladi.

Feyerbax tug‘ma diniy his-tuyg'ular haqidagi nazarivaga qarshi chiqib,
dinni tarixiy taraqqgiyot mahsuli sifatida garab chigadi. Xudo, Feyerbax
garashicha, insonlaming o‘zlari tomonidan o'z mohiyatlarini ifodalash sifat-
ida vujudga keltirilgan obyckiga aylantirilgan abstrakl tushunchadir, Din-
ning ildizlarini Feyerbax Kishilar hayotining sharoitidan va avvalo, unga
tobe bo‘lmagan va hissiy jihatdan tashqgi ta’siri insonga tushib turadigan
kuchlarda ko‘radi. Inson hamma vaqgt oz ehtiyojlarini qondirishga harakat

1. O'sha yerda. T.2. 590—591-h,
2. O'sha yerda. 591 b,

3. O'sha yerda. 1§ 28-b.

4, O'sha yerda. } "3—=170h

5. O'sha yerda. 391 h,
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giladi. Ammo uning bu intilishlari insonning tabiat kuchlari oldidagi ofizli-
giga borib tagaladi. Uydirma va xayol Xudolar to‘g risidagi tasavvurlarni
tug‘diradiki, ular insonning amalga oshirib bo‘lmaydigan ehtiyojlarini
gondirishga qodirdirlar. Din insonga uning hayotini o‘zgartirish, orzulariga
yetkazish imkonini beradigan umid va kuch bagishlovehi uydirma va xayol
mahsulidir. *“Xudo, — deb yozadi faylasuf, — shunday zotki, inson o’zining
mavjudligi uchun unga ehtiyoj sezadi™'. Feyerbax likricha, dinning ildizlar
hashariyat tarixi jarayonida o‘zgaradi. Agar ma’jusiylik dinlarining itdizlari
insonning tabiat kuchlari oldida ojizligi va undan tobeligida yashiringan
bo'lsa, hozirgt zamon jamiyatida ular ijiimoiy kuchlar sohasida yotadilar.

Dinty axlogqga Feverbax insonning baxt-saodatga bo‘lgan tabiiy intilishi
asosiga qurilgan “xudbinlik axlogi™ni garama-garshi qo'vadi. Shu bilan bir
ga, taylasuf baxt-saodatns alohida olingan kishining emas, bulki bashariyatm-
ki sifatida nazarda tutadi. *Ayrim olingan baxt-saodat™ g'oyasint & “umumiy
baxt-saodat” g'oyasi bilan almashtiradi. Bu baxt-saodatga crishish imkoniyate
fagat kishilarning bir-birlarign muhabbati asosidagina amalga oshishi mum-
kin. Feyerbax {ikricha, aynan “muhabbat axlogi”gina jamivatnt uyg‘unlikka
olib keladi va jimoty adolatsizlikka barham berad.

5-bob. HOZIRGI ZAMON FALSAFASI

1-§. XIX asrning ikkinchi yarmidagi Gfarb falsafasi

Mumtoz {alsala davrining tugailanishi bilan uning yangi sahifasi ochi-
ladiki, buni jahon falsafasining hozirgi bosgichining boshlanishi sifatida
qayd ctish mumkin. U XX asrning butun falsalasiga oz ta'sirini o*tkazgan
falsafiy tizimlaring paydo bo'lishi bilan belgilanadi.

Nemis laylasull Artur Shopengauer (1788~ 1860) falsalasi
volyetngarizm (o*zboshimcha irodaga ishonish), irratsionalizm,
nmidsizlik falsafasi sifatida maydonga chigdi. Shopengauer
O'Zining asosiy g ovalarini o'zining bosh asar bo'lgan “Olam iroda va tasavvur
sifatida™ (1819) nomli ishida bayon etgan. Garchi Shopengaucr o'z falsafiy
sisternasini X1X asming 20-yvillaridayoq vujudga keltirgan bo‘lsa ham, uning
asarlari butun umri davomida ma’lum bo'lmasdan qola berdi. Fagalgina umrining
oxtridagina, va'ni S0-yillarda u tan olindi. 1848-yil inqilobining mag'lubiyati,
Germanivadagi yangi igtisodiy va malkuraviy vaziyat, umidsizlik kayfiyvatlari,
afsus-nadomat, bo'g'iq va umidsizlik muhiti Shopengauer falsafasi g'ovalarin
gabul gilish uchun qulay sharoit yaratdi.

Shopengaucer falsafty sistemasi asosida o*zining to‘rt ko‘rinishida yoki
ildizida borligning va bilishning umumiy gonuni sifatida namoyon bo'ladigan

Shopengauer
falsafasi

1. Orsha verda. T.2. 320b.
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aprior yetardt asos gonupni yolar edi: tashkil topish asosi gonuni yoki sababi-
yat (fizik asos), bilish asosi gonuni (mantigiy asos), borliq asosi onunt
{matematik asos) va faoliyat ssosi goruni yoki tamoyifiv asos (axlogiy asos).
Yetarii asos gomis bilish obyekUari o' rtasida bo'lishi mwmkin bo'lgan bar
cha munosabatlarni belgilab beradi. Bilish obycktlar ma’nosi ostida faylasuf
fasavvirfarns tushunadi: “Subyekt uchugn obyekt bo'lish va bizning tasavvur.
larimiz bo'lish — bu hir xil nassaning o' zidic™' . Tashgi dunyoning voguyligi
hagidagi Talsafty bahsni Shopeogauer telbatik™ hisoblavdi: " Ashyolar
mavjudligintng o' ziu va boz ustiga ularaing bizaing onghmizdan tashygaricda
vir undan mustadil borligiga vo'l go'yish - lagigatan bemanilikdir™ .

Olam tasavvur silatida fagat subyckt uchun laraz gilinadi va ot vlanadi.
Tasavvur sifatidags olam hagidagt ta'limotda Shopengaver Kantgn ergastuid
iki, uning uehun tashgl dunyo subvekl nehiun nodir hodisa botlib twealnd,
ya’'ni subyekining olam haqgidagt tasavyvari <ifatida. Birog Xant o dunyon-
ing maviudliging o zining “narsa o' 7zida” stlubida tan ok cdiki, albata, ular
o' zlaricha ganday ekandiklarini biy bila olmasinre voo ular o'y visida bis
fagal o'zimizoing tasaovvariarinizga kotra bk vueita olantz, Kantamng
2EnOsUsIZnInt hartarf ctishga wringan Shopenganer siiwnday dosagn ket
adiky, “narse o7 zda” Frodi (xolasidan ovga arss cmas,

Shunday gilib, Shopenganer fikricha, odam fagat tasavvur sifanidogin cioas,
batki troda sifatida ham mavijud. frodrba “hotun Borligmng vogeylig ™, “ragae
At Paggraiy vogelik ™ U butun tabiat o 2agt” ) Tolam calbt™) hadun hodisalormg
umumiy asosi”, vagona birlamcehi asos va metatizik ibtido™dir. Shopengauerm
ing oda hagidagl fasavvur nson ongining uamavon bottishi cmas, balki
butun olamning {chki toyibshiga va ayom olingan hodisags xos botlzan ganday-
JiF treatsional, ongsiz ifodiy kuchdir, Fagat fosongina crnas, balki for gandan
Profogrk jism trodaning namoyonr bo'lishidir. Masalan, tishlar, tomoy, ichaklar,
“ochtikning vogeyligi™ borlsa, jinsiy a’zolar “finsiy tumovitning voqeytigi "dir.
frodta noonzamik dunvoda ham namovon bo'ladi: gayvishgoglik, gattalik, cguiu-
vehanlik, magnetszm., Kimyoviy xossalar — bulanung barchast irodaning nameoyon
ho'lishidir, Olam o' zint o'z idrok etadigan mutlg hagigat va o'z o' zidan yarn:
tilish natifasi sifatida namovoa bo'ladi. Shunday qilib, moddivunchilik bilan
ideatizmni bir-birican ajratuvehi bir-hiriga muvolig keluvehi eng muhim mum-
1oz tushunchalar nishbati bo'lgan “abiar v rih™, ™ moddie vir ong”, " borfig va
fatalkur” Shopengauer nazanda ™ froda va fassnaur bilan abnashtiriladi, Va
agar Shopengauer falsalasining boshlang'ich nugtasi subyektiv wdealizm (olam
tasavvur sifatida)y bo'lsa, u o'zining “olam troda silatida®™ degan ta’limotida
obycktiv, mutiaq idealizm garashlanga yetib keladi,

b A Honerravep. Moancobpeod, Mo THNM--19110 T 23--24.b.
2. Orsha verda, T.2 7—4-b.
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Shopengauerning irratsionalizmi va volyuntarizm falsalasidan uning rahan
gilish va itoatlik axlogining xususiyati kelib chigadi. frods — bu yashast
vchun bo'lpan iroda bolib, xolusfi-istakiarns qondirisfiga garatifean intifisf-
Jir Ana shu yerdun inson xalit-harakatining bosh xislati bo'lgan xudbinlik
(egavizin) keltb chigadi. Xohish-istaklarn gondirishga boflgan ndilish goniyg-
miaslikdan kelib chigadn, demakki - jafo va uqubatdan. Xohish istaklarti
gonigurish vangs istaklarm va yangi vqubatlarni keltinb chigauradi. Hayot
“Ro'larib bo'lmavdigan og'ir yuk "ka aylanib goladi. Shuning uchun, ehtimol,
ka'pincha afsus-nadomat bilan aytiladigan hayolning disgaligi, aynan undagi
cng yaxshi narsadic”, - deb xulosalaydi Shopengauer'. Havoiga botlgan iro
dadan vor kechmuog sarur, kishi o' zida bo'lgan xohish-staklarni o' ldirishi
kerak. kelgusidagt vasshi hayot vchun kaeashishdan o zia1 tivishi lozim.

Shopengaverning {alsafasi XTX asr oxirt XX asrdagi intuitiviom, cke
stenstalizm, yangi kantchilik, hayot Lalsalast va boshga Lalsaily ogimlariting
shakilanishiga kalla ta'sir Ko'esatdi.

“{jobiy” bilimlar bayrog'i ostida maydonga chiggan XIX
asriing Hkkinehn yarmi - XX asrda Grarb [alsafasida cng ko'p
darnfada tarqalgan ogimiaidan bir! pozitivizem cdi. Positiviz
mning asoschist leasus laylasofi va jamivatsiiunosy Ogvust Kond (1798 -
1837) edi. Kontniny asosty asarlaci — “ljobiy lalsala kursi™ (6 jildhk) va
*[jobiy falsaianing ruhi™ deb alalads.

Kont an’anaviy falsafly muammolar va ta’limotlarni moddiyunchibik
yoki idealizm agerlariga mansubliklaridan qal’ty nazar, o'z mantaatidan
kelib chigib, aygliy bukmlar asosiga qurilgan samarastz. “metafiztka ™ deb
¢lon guldi va ularga gatama-garshi bo'lgan “Hobry ", faqat “fakilargagima
layanuveht bidimlarmi olgta surdi. Ana shunday “aniq”, “shubhasiz”
hilimmnigina Kont gobiy deb ataydi, Pozitivizm ilgangt “mictalizika™ni rad
clganligi uchun, u o' zini tgarigi barcha Falsahy ogimiarga yarshi goyadi,

Kont [anlarning yangt tasmifing tuzadi; matematika (0'21ga ver mexanikasini
gqo'shgan holda}, astronomiya, lizika, kimyo, hiziologiva (biologiya),
sotsiologiva® yoki “ijtimoiy fizika”. Fanlarning bosh vavilasi - deskeiptiv,
ya'ni Lasvirlash va bayon gilishdir. [lmiy bilish fagat hodisalami tasvirlashi
lozim, ularning kelib chigishlari hagida savollar bermasligi kerak, chunki
bu masalatarning yechimi vorgdir. Shuning uchun fan “nima uchun™ degan
ifodani “ganday™ so'zi bilan almashtirish™ga intlishi lozim®. Yangi ijobiy
Calsalaning vazitasi esa ilmiy bilimlarni tizimga solishdan iboratdir.

“ljohiy falsafa®ga Kont inson aglining “qat’iy holati™ sifatida garaydi.

Mumtoz
pozitivizm

I A Hlenentayap. Mup kak soad a0 upencramaciine, Cnd. 1880, 33%-h,
2. O Kont ushbu termmummy imuallifidir,
3o Anronorns sMupoeoi daaocodar 1o 4x tostax., Mo 1971 T3 S81-h
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Kont nazaricha, bashariyat tarixi bu insoniy rubning turli davrlardagi “hola-
tlari” yoki usullari tarixidir. Boshgacha so‘z bilan aylganda, “g‘oyalar butun
dunyoni boshqaradi va ostin-ustun giladi”. Shunday bosqichlar hammasi bo‘lib
uchta: Hohivoty voki galbaki (0 yerda diniy dunyoqarash hukmronlik gila-
di), metalizik yoki abstrake (0'z manfaatidan kelib chiquvchi-falsafiy) va
ijobiy (ilmiy).

Oxirgi bosqichga erishgach “falsafa uzil-kesil fjobiy holatga crishadi: v endi
0°Z xususivatini ozgartirishga qodir bo‘lmaydi™'. Uch bosgich gonuni umumiy
xususiyalga ega bo'lib, jamiyalning barcha sohalarida {biish tarixi, siyosiy
tarix, fugarolik tarixi va hokazo), hamda har bir kishining ruhiy kamolotida
amal giladi., Demak, “aqllar holati”ning uch bosqichiga jamivatl sivosty
tashkilotining uch bosqichi muvoly keladi: ilohiyotiy feodal saltanatlarning
yakkahokimlik refimlari, metalizik — “huqugshunoslar” va “o'rta tabagalar™
rolining kuchayishi, pozitiv (ijobiy) — sarmoya “patritsiylari™: “sanoat dohiy-
lari” va bank cgalarining mantaatlacini itodalovehi pozitivist faylasuflar boshgarumvi,
Xuddi shunday fugarolik tarixi ham birbiglarini almashiisb taruvchi uels
davrga: harbiy-istilochifik, mudofaaviy va ilmiy-sanoat davilariga bo'linadilar,

Kont fikricha, “ijobiy” jamtivat prinsip sifatidagi muhabbai asosiga, asos
sifatidagi tartibga va maggad sifatidagi taragqgiyotga binoan qurilinog'i lozim;
bu jamiyal shundayki, unda barcha tabagalar va ijtimoiy gatlamiar o riasidagi
munosabatlarda “uyg‘unlik™ o'rnatilgan. Mumtoz pozitivizmning boshga
ko‘zga ko‘ringan vakillart Bjon Styurt Mill va Gerbert Speaser edilar.

Dyon Styvart Mill(1806—1873) — ingliz favlasufi, mantigshunosi va iglisod-
chisidir. Millning fikricha, bizning bilimlarimizning manbayt ~ kuzatish va
tajribadir. Tajribada bizga berilgan bilim mavzulag — bu o' zimiziing his-tuyg'u
va taassurotlarimizdir, negaki ular bizga ushibu shakilarda berilgandidar, Shun-
ing uchun Mill moddans “histuyg'u gabul gilishning doimiy imkoniyati”,
ongniesa “kechinmalaming doimiy imkoniyati™ sifatida ifodalaydi.

Maniig sohasida ishlab chigilgan ko‘zga ko‘rinarli natijalar ham Mill
nomi bitan bog‘ligdir. Olim mantiqning o‘zini falsafiy muammolardan holi
bo‘lgan va barcha faylasuflar uchun gabul gilsa bo‘ladigan hagigatni axtaruvchi
qat’iy ilmiy usul (ijobiy bilimga erishish) sifatida gatab chigadi. Mill an’anaviy
sillogistika {giyos) va deduksiya (umumdan yakka tomon xulosa chigarish)ni
tangid ostiga olib, induktiv {(yakkadan umum tomon xulosa chigarish} man-
tig tizimini tuzadi, *Mantiq tizimlari”ni tuzishda Mill £.Bekonning induk-
tiv mantig‘iga, R.Uetli, U.Yuell va D.Gershel ishlariga tayanadi.

Kontdan keyin Mifham bashariyat tarixini dunyogarash nugtayi nazaridan
uch bosgichga bo‘ladi, ammo vlarni quyidagicha nomlaydi: animistik (shax-

1. Mup bunocoduu: Knura miw wrenns, B 2-x v, 4.1 M., 1991, 60D,
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siyatga olib borib tagovchi), borlig (abstrakt) va fenomenalistik (tajribaviy).

Axloq masalasida Mill wrilitariznt qoidasiga tayanadiki' , unga ko'ra, xatti-
harakatning axlogiy ahamiyati uning foydasi bilan belgilanadi, (egoizm) sud-
binlik qoidasida esa xatti-harakat olinadigan huzur-xalovat yoki yoqimsizlik
nuqtayi nazaridan baholanadi, hamda aftruizm qoidasida esa “barcha atrofda-
gi mavjudotlami imkon qadar ko‘proq baxi-saodat"ga yordamlashishini tagozo
etadi. O'zining ijtimoiy-siyosiy garashlarida Mill parlamentarizm, liberalizm
va davlatning fagarolarning xususiy hayotiga aralashishiga garshi chiqdi.

Gerbent Spenser (1820—1903) — mumtoz poziliviztaning uchinchi vaki-
lidir. Uning tomonidan “Sintetik falsafa tizimi”ga birlushgan “Asosty ibti-
dotar”, “Biologivaning asoslari”, “Jamiyatshunoslik asoslari”, “ Ruhshunos-
lik asoslart™, “Axloq asoslan™ kabi asarlar yozilgan.

Falsafaning vazifasini Spenser bilimlarni tizimga solishga ¢nshishda deb
bildi. Falsafa - bu go*shma bilimdir. Kontga o*xshab, u ham Lanlar tasnili-
ni tuzdi. Ammeo agar Kontning tasnifida fanlar umumivlik darjasiga ko'ra
to'g i chiziqning oldinma-keyin kelishi tartibida joylashitiriigan bo'lsa, Spens-
erda ular abstrakt (mantig, riyoziyot va mexanika), muayyan {“vogelikni”
o‘rganuvchi} va abstrakt-muayyanlikka {oraliq xususivalga cga bo'lgan)
bo'lingandirlar.

Spenser o'z falsafiy dasturini “ Bilib olib bo'lmaydigen™ sohada bir-biriga
o*xshashi bo'lgan fan bilan dinni kelishtirish yo'Hari asosiga quedi. ©... Modda,
harakat va kuch ko'rib ba‘tmaydigan vogelikning fagat ramzlaridirlar™?.
“Borlig shakllarini, - deb yozadi v, — mohiyatlari jihatidan mutiaq bilib
bo‘lmaydi™ . Spenscr fikricha, hatto “fakilardan cng soddasi™ ham fan uchun
p'zining “1o'la bilib bo'lmaskigini™ namoyon giladi. Fan [agat *hodisalar dcb
atalgan™ narsa faoliyati natijasida kelib chigadigan hissiy jihatdan gabul gilin-
adigan hodisalar o'riasidagi munosabatlami bilishgagina {o*xshashlik va
o'xshamaslik va boshgalar) qodirdir. Hodisalarning mohivati csa sirdir. “Ay-
nan str, deb yozadi faylasuf, fanning oxirgi va dinning birinchi gadamidir™.

Spenser [alsafaning yetakchi mavzulandan biri umumiy tadrijiy (evolyug-
sion} rivojlanish hagidagi ta’limot edi. U “... yoyilgan harakat hamrohligida
moddani nomuayyan bog‘lanmagan bir xillikdan muayyan bog'langan harx-
illikka o‘tkazish va shuning barobarida sagtanib goladigan moddaning har-
akatini gaytadan o‘zgarishini amalga oshirilishi demakdie™*,

Tadrijiy rivojlanishning o‘ziga xos belgilarini Spenser quyidagi gonunlarda

1. Agarchi bu qoidaning o'zi 1. Bentam (17458—1832) tomonidian ifodalangan bulsa hant,
bu isttloh Millning o'zi tomonidan kiritilgan.

2. AHTONOTHSY MUDOROH (hraocodhuH B y-x Tomax. T.3, —M. 1971, —C 618

3. I.Cnencep. OcHorHele Havans, ClG,, 1886, —C. 373

4. Orsha verda. 331-b.

201



ko‘radi: tarkibiy tubdan o'zgartirilgan ogibatlar migdori oshishi, differensiatsi-
ya (bir xiltikdan har xillikka o'tish}, nomuayyanlikdan tarkibly muayyandik.
ka o'tish, nyg'unlik, muvosanalga intilish. Tadrijiy rivojlanish Spenser tomo-
nidan mexanstik ravishda algm gilinib, universal xarakterga ega deb bitindi:
i tabiatning jonstz va jonlf mangudotfarida, inson jamiyatda namoyon bolishigs
(a2 kidlandr. “Umumjahon o'limining holati nima, — deb vozadi u, — bu
stinday narsaki, hamnia joyda ro'y beradigan jarayonning chegarasi bolib,
huiring shunday ekanligi har ganday shubhadan xolidir... bu yerda tasvirligan
barcha o'rgarishlaening xotimasi osoyishtalik holasti bo'ladi™' . Jamiyatga nis
hatan tadbig gilinganda bu aholi migdorining muvozanati va hayotnt o' lab-
guivatlash uchun vosita, garama-garshi g'oyalar va hokazolar demakdir.

Spenser inmiyatshunoslikda organik maktabnigasoschisidir, Jamiyatning
Larkibiv va vazifaviy tuzilishiod u biologik organizm bilan o sshashlikda ¢arab
chigadi. Anmno agar biologik organizmda unsardar butun uchin mavind bossalar,
Himoty organizmda — hilaks: “jamivat a’zolarl jamiyat baxi-saodati vchu
miavitd ho'Tmasdan, batki famiyat uning a’zolanting bad-saodati uchun mavid:
air”. Spenser uchun jjtimoty ideal shunday jamivatki, unda davlaining vasi-
Falarl gisqara borib, yakka tarzdagi va kooperativ omilt oshib boradi. Jariivat
ni Spenser kK turga botladic “harbiy™ va “sanoatlashgan™; tacixiy rivojlanish
birinchi tardan ikkinchisi tomon boradiki, unda zambaraklar va nayzalar
kurashini sonoal sohasidagl ragebat cgaltaydr. Jamivatning tadeijiy nvotanishi
vashishga eng ko'p daraida moslashganlarning vashab golish gonuny asosid:t
amialga oshadi, U Kkamibagtallarga, bevalar va yetimlarga yordam berishni
tadryiy rivojlanishning Labiiy jarayoniga aralashish deb hisoblab, unga garshi
chigdi. Shuningdek, Spenser ingiloblarning dushmani va asta-sekinlik bilan
horadigan tadrijiy rivojlanish tarafdort ¢di.
Marksizm  Marksizm Kas? Marks (1318 —1883) va uning enyg vagin

saldoshi Frédrix Fagels (1820~ 1595) tomonidan ishlab chigit

2an falsafiy, wtisodiy va ijumoly-siyosiy garashlar tizimidir. Ularning birgo-
likda vorzgan asosty asarlar quyidagilardic *Nemis mafkurast™, “Kommu
nistik partiva Manilesti™, * Falsala gashshogligi ™, * Mugaddas oila™ hamda
“1844-yilning igtisodiy-talsafiy qu'lyozmalari™, * Kapital”, “Gota dusturin-
ing tangidi™ (K. Marks), *Lyudvig Feyerbax va nemis mumtor falsafasinisy
oxig”, “Ant-Dyuning”, “Tabiat dialektikasi”, “Oila, xususty mulk va dayv-
latning kelib chigishi™ (F.Enggels)..

Agar biz Fitxe va Gegel ta’limotlarida subyckiiv va obycktiv idealizmning
i0'fa tugallangan va 12chil tizimlariga to*gnash kelsak, marksizm moddiyun-
chilikning izehil va mantigly fugalfingan shaklisifatida namoyon bofladi,

o (rsha verda, 3400,
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Markscha moddsyunchilik Xudoga ishonmasiik steisttk {panteizm va degz
mdan larygii o' larog) moddiyvunchiligi sifaticla kelib chigdi, Markscha 2 limotda
Xudoning yoki boshga g ayritabiiy kuchlarming (rultlar, deviar, facishtalar va
shunga o'xshashlar) qandaydic ravishda maviodhgl inkor etiladi. Modda
abadiy bo'lib, o'ziga xos obyekliv gonunlar asosida nivojlanadi, F. Engels
yorgaidek, “moddiyuncha dunyogarash gandaydir tashgi gotshimehalarsiz,
Labiatni ganday bo®lsy, shundayligicha sodda tushunish demakdir™ . Mark
scha La'limotda dianing o'z vogelikning xayoliy in'tkost sifatida o' zining
bilish pazariyasi va ijtitnoiy-sinfiy o zaklariga cga bo'lgan, “xaly afyani™
stfatida garab chagiiacli.

Markscha moddiyunchilik (XVIH - XVHT asrlardagl mexanistik va mctadizik
moddiyuncinlik shakllaridan Farglt olarog)y didfekirk moddivanchinink sitlatids
maydonga chigdi. Dialektika tabiat, msonty famiyat va Lidakkumigg harakat va
rivolanishinibg wnunuy gonuntar hagidagl e siiatida markse na dsalinoig
eng mnhirn tarkibiy gismudir. Marksceha G imotda u ashyolay va hodisalorni
o' Zaro hog hollk va vivollasishda garab chigishng Lalab giuvehs usul, iantigg va
hilish nazarivas stfatida maydonga chigadida, uning ehki manbassa gariaia
cpushilikdre. Eralektikoning asosty qotunlar sitatada migdor o vgarisiaridan
stfat ot zgarishlarga o fish va uning aksi qoout, garama gasshitikfaming o' zaro
bir-biriga kirish qonuni va “inkorati inkor™ gonand shaklanadiar,

Murkscha rmoddivanchilikning eng muhim xusasivati moddiyuncha i
dalarnt basharivat tarixiga tadbigan yovish, va'nu farixey moddivamclufik
ta limotini vjudga keltinsh bo'ldi. Tarixiy moddivanchilikoing tavancli shion:
ytimosy ongnd Jtimoty borhig belgilayvdi. Madischa ta’limot gugtavi nazaridan
tanx bir-birini almashtinb turadigan jimoiy-iglisodiy formatsivalar yoko o 2iniig
asosida muayyan ishlab chigurish tarziga cea botlgan tarixiy jitiatdan bo'lishi
shart bolgan jamivat wieidir, Tarixni grildiratuvehi kuch hukmron va czilue
vehi sinflar ortasidagi sinfiy kurash (ozod kishilor va quilar, patritsiviar va
plebeylar, zamindortar va chortkorlar, bunualar va proletary bo'lib, u oxir
ogibatda proletar ingilobiga olib kelishi tozim botlib, xususiy rolkni bekor
gilib, sinfsiz jamiyatm barpo qilih, ozod uysshma imechnatiga asoslangan va
shiorga: “Har Kimdan o'z gobilivatiga yarasha, har kimga chtivojiga varasha™,
deb yozilgan jamiyatni vigudga keltirished ko zda tutar edi,

Marksning dunyogarashi XX asrning butun mafkurasi va ijimoiy amali-
yoliga mohivatan kuchii ta'sir o'tkazdi. Bu ta’limot bayrog i ostida judu ham
xitma-xil, ba'zida csa garama-qarshi harakatlar: sotstai-lemokratiar, kommu-
nistar, milliy-ozodlik, ota murosasiz kuchlar Faolivot Ko'rsatib, ijtimoiy
ingiloblar va sivosiy to*ntarishlarmi amalga oshicdilar. Garchi markscha

I K.Mapke, @ 9ncane. Con 2wy T, 20, -ML, 1961, 513-b.

203




ta’limotning asoschilarining o‘zi o*z garashlarini qotib qolgan qat’iy e’tigodga
aylantirishga garshi chiqgan bo‘lsalar ham, muayyan tarzda talgin qilingan
va mugaddastashtirilgan marksizm “sotsialisitk lager” mamilakatlarining ras-
miy mafkuraviy ta’limotiga aylantirildi. Markscha ta’limotni “asliga mu-
vofiq” aqidaga aylantirilishi va uni siyqalashtirilganligi (stalincha ta’limotda
va unga gardosh bo‘lgan maoizm, chuchxe va boshga.ogimlarda) XX asrda
Grarbiy Yevropa va AQSHda tanqgidiy va G*arb marksizmini (ncomark-
sizm) paydo bo‘lishiga olib keldi. Gearb neomarksizmining bosh vazifalaridan
birl Marks g*ovalarini totalitar ruhdagi talginlardan tozalash edi.

XX asr oxiriga kelib, “real sotsializm " ning barbod bo'lishi va “sotsialis-
Lik sistcma”ning ingirozga wchrashi jahon taraqqiyotini o‘zida mujassam-
lashtirgan deb ¢’lon gilingan proletariatning manfaati uchun ayrim olingan
mamlakatlarda va umuman jahonda ijtimoty tuzumni zo'rlik bilan almasht-
itishning mugarrarligi va zarurligi hagidagi nazariy qurilmalarning asossiz
va amaliy jihatdan zararli ckanligini ko‘rsatdi.

2-§. XIX asr oxiridagi va XX asrdagi G'arb falsafasi

XIX asrning oxiri XX asrning boshlaridagi davr shu bilan ajralib turadiki,
falsafiy maktablar XIX asr ikkinchi yarmida yjod gilgan mutafakkirlarning
g'oyalarini rivojlantirib, to'plagan ilmiy bilimlarm Gegeldan keyingt davrd
agl lalsafly asoslarning biri atrofida birlashtirishga harakat gildilar.
Empiriokrititsizm  Eimpiriokatitsizm (yoki maxizim)ni ko'pincha poz-
falsafasi itivizmning ikkinchi bosqichi deb ataydilar. Empiri-

okritizm ta’limotining asoschilari Ernst Max(1838—
1916) va Rixvard Avenanus (1843—1896) edilar. Empiriokrititsizmning xil-
ma-xil ko'risnishlaridan biri empiriomonizm (Bogdanov), empriosimvolizm
{ Yushkevich) va boshgalardir. Empiriokrititsizmga immanent (ichki tabiat-
dun kelib chigish) fafsafa makeabs (V. Shuppe, 1836—1913) va konvenr-
stonalizm (A Puankare, 1854--1912) yagindan keltb qo*shiladi.

Kont, Mill va Spenserning yetakchi bayroqdori mexanika bo‘lgan
mumtoz iabiatshunoslikka yo‘naltirilgan mumtoz pozitivizmi XIX—XX
asrlar hudadida ro‘y bergan tabiaishunoslikdagi ingiloblar munosabaii
bilan tanazzulga duchor bo'ldi. Radioaktivlik, eclckiron va boshqa
kashfiyotlarni oz ichiga olgan yangi ixtirolar dunyoning tabity tuzilishi
haqidagi ilganigi tasavvurlarni butunlay tubdan o*zgarnirib yubordiki, bu
narsa 0‘Z navbalida, poritivizmni tanazzplga yuz tutishiga sabab bo’idi.
Max ta'limotining paydo bo‘lish sabablari hagqida gapirib, mashhur fizik
M. Plank shunday yozgan edi: “Mohiyat jihatidan, bu bundan bir necha
o‘n-yilliklar oldin tabjatga maxsus mexanikcha garash bilan bog'lig boigan
jasurona kutishga garshi qaratilgan o*ziga xos aksil amal edi... mugarrar
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bo‘lgan hushyorlikning izi sifatida Max pozitivizmi kelib chigdi™'.
*“Empiriokrititsizm” atamasi R.Avenariusga taallugli bo'lib, “tajribani tan-
gidt” ma’nosini anglatar edi. Avenarius nuqtayl nazaricha, bizning tajsibamiz,
ashyodan kelib chigadigan ma’no bilan bir gatorda o'zicha axloqiy va cstetik
baholash ko'rinishida bo'lgan appersepsivalar(o‘zgacha tasavvurlarni olib kel
ish) deb atalgan narsani, hamda antropomorfik tasavvurtami o‘z ichiga oladi.
Falsafaning vazifasi shundan iboratki, tajribani ushbu Lashgaridan keltirgan
narsalardan tozalash bilan “sof ta/riba " mazmunini aniglashdir. Tajribaning
tangidi moddiy vogelikning kuchlari, javharlari, sabablari va boshgalar bilan
ifodalanuvehi asosiy tushunchalaming tandidi sifatida amalga oshiriladi. Shunday
qilib “tairibani tozalash™ bizning bilimlanmizning obycktiv mazmunini “to-
zalash” sifatida namoyon bo'ladi. Natijada nima goladi? His-tuyg‘u, sezgilar.
Sezgilar yoki “tajribaning betaraf unsurlan {elementlar)™ haqidagi ta’limot
empriokrilitsizm dasturining markaziy tarkibiy gismidir. Tajriba unsuriari
betaral xususivatga ega, negaki ulami ham obyektiv va ham subyektiv jihat-
lardan ham qarab chigish mumkin, Bir tomondan ular subyekiga taallugli
bo'lsa (ruhiy unsurlar), ikkinchi tomondan unga bog'lig emas (fizik unsur-
far). Oxirogibatda, “hetacaf unsurlar” empirioknitiklar tomonidan sczgilarga
olib kelib taqaladi. Subycktning sczgilari oxirgi voqelikka aylanib goladi.
Shunga bog’liy ravishda empiriokritiklar subyekt va ohyektning “goidaviy
koordinatsiva’si hagidagi shiorni keltirib chigaradilar: subyeksiz obyekt yo'q.
Empirokrititsizm dasturining muhim tarkibiy qismi “eng kichik kuch qoi-
dasi™ (Avenarius) yokt “ ffkrar ayash qoidasi” (Max)dir. Max nazanda bu
goida orzudagi fanni tasvirlash sifatida namoyon bo‘ladi. Maxning fikrni
ayash goidasiga ko'ra, taraqdiy etgan fan lekinxo'r gqatlamdan, masalan,
sababiyat qoidasi, Nyuton {izikasining bir gator tushunchalaridan (mutlaq
makon va boshqalar) ozod bo'lishi lozim. Aynan {fikri “ayash” natijasida
tafakkur dunyoning “asosiy unsurlari” bo'lgan sczgilarga yetib keladi.
Neokantchilik falsafasi Germaniyada XTX asrning 60-yillarida paydo
bo'ldi. “Kantga qgaytish” chaqing'i Otte Libman (1840—-1914) tomonidan
uning “Kant va taqlidgo'ylar™ (1863) asarida vangradiki, unda Kant falsala-
st izchil idealistik nuqtayi nazardan talqin gilingan edi. Kantning fatsafiy
garashlari bir qator fiziolog tabiatshunoslar bo'lgan fogans Myuller (1801—
1858) wva German Gefmkols (1821—1894)lar tomonidan qo‘llab-guvvat-
landiki, ular o‘z asarlarida inson sezgilarimi tashqi ia’sir ctuvchilar bilan
shartlangan (Myullerning tashqt his-tuyg‘vlarning maxsus cnergivalari deb
atalgan qgonun) bizning sezgi organlarimizning asab tuzilishi holati yoki
ashyolaming “belgilari” (Gelmgoisning ierogliflar nazariyasi) sifatida garab

[. M.fbave. Envectno duamveckoil kaprium mppa. CI6. 1910, 31-b.
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chigadilar; ular ashyolarning o*zlarini qanagaiign va bizning histuyg ularimiz

tomontdan ganday gabul gilinishi hagida gapirmavdilar.

Neokanichilik Yangi kantchilikning asosty vonalishlari Marburg va
Baden (voki Freyburg) maktablaridir. Marburg maktabin:

ing asoschist Germinnr Kogen (1842—1918) cdi. Bu maktabga Paul Natorp

(1834--1924), Ernst Keassirer (1874—1943) va boshgalar ham mansub cdi-

lar.

Kogen nuglayi nazaricha falsala “sol bilimning mantigi™ voki fan falsalasidir,
Agar Kant uchun makon va zamon hissivol shakliar bo'isa, Kogen uchun
wsitunchalar (katcgonyalar) cdi. Bilim mavzust “ashyo™ emas, balki ashyo
haqida tushunchadie. Shuning uchun v gandavdir obyektiv maviud narsa
ho'Tmasdan, balk aprior gonunlar, tushunchalar va talakkor shakarga mu-
volig bir gator omillarming tushunchaviy tahilili orgall aniglanadigan parsadsr.

Mavjud narsaning iblidost hssiy gabul gilinadigan nasa bo' nisdan, balki
ay chanligt daliling Kogen matematikadag: cheksiz kichik son tushunchasida
ko radi. Maviud narsaning asliy asoslarini (tomlac, molekulalar, efir, elektr
chiergiyast, magnetizm va hokazo) hissty gabul gilinmavdigan uasaiar tashkil
cladi va lizika ularni chcksis krchik sonfar vositasida wshundiradi, Uhieksis
Kichik sonn orgali ashyo o' ziga vogelikni kasb eladl. Kogenning cheksiy kiofik
vourr hagidag tiimot o zining qayta tivilishin pitagorchilikda topds. Maten
#tika va matematik labtatshunoshkka garatilgan sof bifrmr inantig'i biliaa bir
gatorda Kogen huguy va daviat hagidagt w'limotga qaratilgan sof s axlogi
g Katta ahamiyat beradi, O zining bilish nazaniyasiga muvollg Kogen aviogiy
solsiatizm kousepsivasint yaraldi. Sotsializan tashuncha bo'lib, u hech gachon
“ashyo™ botly olmuydi. Xuddi shunday bilish ashyosining Gkeiy tarkibiy
qririlish arayoni ham cheksiz bo’lib, hech gachon tugallanishi mumkin einas,
sotsiglizm lomon borladigan harakal fuun orzu sifatida “abadiy™ dir.

Margburg maktabining boshga bir vakiit Paf Natorp falsalaning uslubiy
vazifasimgina lun oldi. Tasodifty emasks, u o'z falsafasint “panmectodizn”
tleb atadi. Kogenga crgashib Natorp ham [ikr uchun hech ganday borliq
yvo'gki, uning ozini “tikrga go‘yish™ mumkin bo'lmasin, deb hisobladi.
Birirzehi iblido mantigiy bo'lih, “ifoda borlig'i"dir. Fikelash sezgida berilgan
gilma-vl ma'lumotlarni yagonalik tartibiga keltiruvehi ikkstamehi bilim
omilidir. Marburg makiabi asoschisi kabi Natorp ham mantigiy-gnoscologik
idealizman asoslash uchun matematika v cheksiz kichik son tushunchasim
jalb etadi. Kevinchalik Nalorpda Kant ta’limotidan nzoglashish va Gegel
s oyalarini o' Zlashtirish tamoyili ko'rinadi. Masalan, Natorp "muvofig kel-
1sh gomuni”ni ifodalab, unda mantiqiy rivoplanishni Gegelmiag inkorni inkor
goidasi orqali: fikr borlig-bilim vositasida tushuntirtb beradi.

Margburg makiabiga mansub o'tmishdoshlan kabi E Kasstrerbilim mavzusi
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subvekiga berilgan emas, balki tafakkur orgali qurilgan, deb hisoblaydi.
Muatemalika va tabiatshunoslik tushunchalarining tarixiga murojaat qtlib, u
shuni isbotlashga urinadiki, mantigiv narsa hissiy va tajribaviy narsadan
oldin keladi. Fan tushunchasi bu vogelikning in'ikosi bo'lmay, baiki
“usult”dirkt, uning yordamida “berilgan nagsa” aprior ravishda tuzilgan
munosabatlar va vazilalar “qatori”ga borib tagaladi. Keyinchalik Kassirer
tl, alsona, san’at, lan va din shakllanga “oxirgt, birlamehi vogelik gatlami™ga
kelib uriluvehi “ramizly shakliar™ sifatida murojaat gilth, yangi kantchilikn-
ing an’ana muamrnosidan uwzogiashadi.

Baden maktabining asoseinst Vifeofn Vindelband (1848 - 1913) cdi. Bu
yo'nalishiing ko zga koringan boshga bir vakih Genrdy Rikkerd (1863-
1936 cdi. Vindelhand falsalani umumiy ahamiyalga ega bolgan qadriyatlar™
hagidagi ta’limaol silatida Hodalaydi. Aynan gadrivaidar inson Tolivaling tabt.
1y Jaravonlardan farglaydi. Qadrivatlar larixiy jarayonda madany hodisalar
sifatida mujassamlanadilar va idrok qilinadilar. Shuning vehun lalsata uchun
tarix fanlarining wuslubly asosfarini aniglash muohimdir. Vindelband ilmiy
btlimlarni ularming mavzusiga ko'ra, tabiat hagidagi va “rub™ hagidagt fan
larga bo'lishdan voz keehdi. Fanlar o' lasidagt asosiy larg navzu sohasidi
emas, balki ularning uslublarida vashiringandir. Baden miaktabining ushbu
asosty guidasini Vindelband o' zining “Tarix va tabiutshunoshik™ deb nom-
fangan dasturiy nutgida Quyidagicha ifodalade “Tajribaga asoslangan laalur
voge dunyont bilishng goh tabiat qonun shaklida keluvehi umumiydan yoki
tarigy sharolt bilan cheklangan “birhkdan™ yidiradilare. Ulaming ba’ zilari
gonunlar hagidagi fanlar mohivati bo'ksa, boshyalari vogealar hagidugt fan-
lardir, utarning bicinchilari hamma vaqgt bo'ladigan narsalardan (a'lim ber-
s, oxivgilari bir marta ro'y bergan vogeadan hikoya quiadi. Birinchi holatda
Umiy talakkur nomotetik fikr bo'lsa, tkkinchisi jdeograffk Gkedir™ . Nomotetik
fanlar qonunai taquso gilinadiganiar sifatida kelib chigsa, ideogralik slohida
olingan xususiy holatn Lasvirtovehi silatida kelib chigadi: bivinehilarn xuw
susivdan uimnumivga o'bishga intilsa, ikkinchilart xususivda o' xtab golads,
Vindelband [likricha, 1dcogralik vsul qadimgi davelardan boshlab hosirgt
kungacha nazar-pisand gilinmay kclindi, holbuki, alohida elingan shaxsn-
(ng ham, jamiyatning ham hayotiy vogeaiari fagat ulaiming yagonaligi va bar
marlaligl bilangina ahamivatga va gadriyatga cgadir.

Vindelbandning usuliy goidasini rivojlantirib, tabiatshunosiik usasiind
G Rikkert “omumlashtiravehi™, Larixiy bifish usulini esa “yagonalashtirevehi™,
deb atadi. Ushba Targ voqelik clementarinifig (umumiy va xususiy) bu
lanlar orgali o*rganilishi nchua tanlab oiingan qoidalaridio vo tueli vazi-

o BoBepacar®aiie Mpeawsdan. Qo). 1904, b.324
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falardan kelib chigadi. Bu yerda shuni qayd etish lozimki, farg bu fantarn-
tng obyckliv mazmuni tagozosidan emas, balki “istakdagi tabiatshunoslik”
va “xohlovchi tarix” irodasidan kelib chiggan. Baden maktabining asoschisi
kabi Rikkert umumiiyning obyektiv mavjudligini inkor qilib, neminalizm
nuqtayl nazarida turadi. Umumiy faqat tushunchalar mohiyatidir. Natijada,
Rikkert shunday xulosaga keladiki, tabiatshunoslik fan sifatida tushunchalar
bilan ish ko'rsa, tarix esa vogelik bilan ish ko‘radi.

Tarixchi voqelikni tahqiq gilib, “ikkinchi darajali narsa”dan “ahamiyat-
11" yoki “mohiyatiy” jihatini alohida ajratib ko‘rsatadi. *“Mohiyatiy™ yoki
“ahamiyatlga ega”™ bo'lgan narsa qadriyatli demakdir. Qadriyatlar borlig hi-
lan bir gatorda mavjuddirlar. Dunyo, deydi Rikkert, “vogelik va qadriyat-
lardan tarkib topgandir™'. Qadrivatiarni subyektga bog‘lig bo‘lgan baholash
bilan aralashtirib yubormaslik lozim. Qadrtyatlar munosabatlar bifan bog'lig
bo‘lmasdan “subyektdan yugori turuvchi” va “borligdan yuqori” {“trans
sendent™) bo'lgan xususiyalga ega; bu “subyekt va obyekining orqa tomoni
da joylashgan butunlay mustagi! saltanatdir”. Rikkert ma’naviy hayolning
olti doirasi bo'lgan manliq, cstetika, mistika, axlog, erotika va dinga miu-
volig keluvchi gadrivatlarming olti xitini (hagigat, go*zallik, shaxsiyatdan
yugori turuvehi muqgaddastik, axlogiylik, baxtsaodat va shaxsiy mugaddas-
hik) ajratib ko*rsatadi.

XX asrning 60—70-yillarida mexanistik tabiatshu-
noslik va mumtoz ratsionalizmning tanazzuli pozitiv.
iz, empiriokrititsizm, yangi kantchilikda ifedalangan speatizm, metodolo-
gizrm va gnoscologizm zo'ravonligiga garshi aksil amal sifatida paydo bo'ldi.
Havot falsafasining o*ziga xos belgilan volyuntacizm, irratsionalizm va intu-
itivizm ¢di. U eng katta ta'sirga XX asrning birinchi choragida erishdi. Bu
vo'nalishning ko‘zga ko‘ringan vakillari falsatada Fridrix Nitsshe (1844—
1900y, Vilgelymn Diitey (1833—-1911), Georg Zimme! (1858—1918),
Q. Shpenglar (1880—1936), Anii Bergson (1859—1941) edilar.

Hayot falsafasining bosh tushunchasi ~ “Aayordir”™ Bu tushuncha juda
ham tarqoq bo'lib, aniq va tushunarli ifodaga ega emas. U turli favlasuflar
qarashlarida o'ziga xos xususiyatga ega. Nitsshe nuqgtayi nazarida hayot tirik,
tabiiy, “kuchlami to*plovchi iroda™ga va hokimiyatga intiluvchi narsadir. Diltey
va Zimmel uchun hayot — bu “yuz bergan narsalarning iroedasi, turtke va his-
tuyz‘usi”, “boshdan kechirilgan afsus-nadomat™dir; Bergson garashlariga mu-
vofiq hayot — bu “uzunlik”, *hayotiy jo'shqinlik”, “to*xtovsiz yod”, “oqum ™ dir.
Hayot uzluksiz ogtm sifatida bo‘lib, uni agl, mantiq, nazariya vositasida bilib
bo'imaydi, fagat bevosita, ichki tuyg'u bilangina idrok etish mumkin.

“Hayot falsafasi”

I. [Pukkept. O nmodsrus gunocopnn. “Joroc”, 1910, —5b. 33
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Hayot falsafasining asoschisi va eng yirik vakili £ Nifsshe hisoblanadi.
Nitsshe falsafasida hokimiyvatga nisbatan bo'lgan irocdfa hagidagi ta’limot
markaziy o‘rinda turadi. “Nima yaxshi? — deb so‘raydi Nitsshe, — insondagi
kuchga, hokimiyaiga nisbatan bo‘lgan iroda va gqudratga nisbatan bo'ladigan
his-tuyg'uni oshirib boruvchi hamma narsa. Nima yomon? Zayillikdan kelib
chigadigan hamma narsa. Baxt-saodat nima? — Kuch va hokimiyatning
oshib borishiga nisbatan bo'lgan tuyg‘u, hamda yangi to*siqni bartaraf gilin-
ganligt sezgisi”?. Tirtk mavjudot dunyosida yashash uchun kurash ham,
hokimiyat uchun kurash tarzi sifatida talgin ctilgan. Jismoniy jarayonlar
asosida ham hokimiyatga nisbatan bo‘lgan iroda yoladi. Nitsshe tortilish va
itarish kuchlari agar hokimiyatga nisbatan bo'lgan iroda nugtayi nazaridan
garab chigilinas ekan, unda ularning barchasi ma'noga cga bo'lmagan “uy-
dirma” bo‘lib chigadi.

Jismoniy jarayortlar va hodisalarmu soxta deb ¢’lon qutib, Nitsshe “substan-
stya”, “modda”, *ruh”, “subyekt”, “obyekt” tushunchalarini taxminiy mohi-
yatlar sifatida rad etadi, Uning uchun “ashyvonig mobiyati fagat ashyo hagid-
agi fikrdir”. Nitsshe dunyoni talgin gilishda “ashyoviylik™ va “moddiyhik”
tushunchalandan ozod bo‘lishni talab giladi. Ammo unday bo'lsa dunyoning
o'zi nima? Nitsshe bizga hodisa sifatidagi ko‘rinishga cga bo‘lgan dunyo va
tartibsiz his-tuyg'u dunyosini bir-biridan farq qiladi. Ofzining *Hokimiyatga
bo'lgan iroda” asanda v yozadi: *“Hodisalar” dunyosi gayta ishlangan dunyo
bo'lib, biz uni vogelik stfatida sezamiz... bu hodisalar dunyosiga garama-
qarshi bo'lgan dunyo “haqgigiy dunyo” bo'lmasdan, balki shakli bo'imagan,
ifoda gilib bo‘lmaydigan tartibsizlikni sczuvechi dunyodir...”*

*Ashyolami” va ulaming xususiyatlarint subycktiv uydirma sifatida inkor
¢titishi Nitsshe bilish nazariyasining relyativistlik va agnostlik xususiyatini
belgilab berdi. Bilish fagat “hokimiyailga bo‘lgan intilish wwodasi”ning vosita-
si bo'lib, foydanigini ko'zlaydigan xususiyatga ega. Shunga bog'lig ravishda
Nitsshe haqigatni bahosi haqidagi masalani o'rtaga go*yadiki, u narsa uning
fikricha, foyda, manfaat (agar ular foydali ho'lsa, hatio adashish, anglashjsh
va yolg'on bilan ham) bilan tenglashtiriladi va vogelikni aks cttirishga uning
alogasi bo‘lmaydi. Bu bilan Nitsshe hagigatning pragmatik nazariyasiga asos
soladi. Nitsshe mantiq va fan, umuman aqliy tafakkurni tangid ostiga oladi.
Uning uchun mantig gonunlari — “uydirma mohiyatlariga™ taallugli bo'lgan
soxta narsalardir. Nitsshe dinni, avvalo, xristianliknt alohida tangid ostiga
oladi. Xristianlik rahm qilishni tashvig gilib, ojizlarni qo‘Hlab-quyvatlaydiki,
bu “hokilmiyatga nisbatan bo‘lgan irodaga”, 0*z hokimiyatiri yoyish uchun
bo‘ladigan kurash sifatidagi hayot mohiyatiga qarama-garshidir.

1. @ Huwwe. Antuxpuetnannd. —B ki Cysepxu doros. M., 1989 19b.
2. ® Hutpe, [Toxn. Cobp.oow. T, 1X, M., 1910, 269-h,
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Boshqatdan bahofash, shu jumbadan, hukmeon xristianlik axlogni ham
Nitsshe Yevropa sivilizatstyasi ssosidagi xristiantikni rad etib, “barcha gadriy-
atlarni™ kerakliging ¢’lon giladi. Nitsshe ikki xal axlogni, ya'm asosiy axlogty
tushuncha botigan ~ yaxshiltk™ va “yomonlik™nt “xo‘jayinlar axlogt”™ va “qullar
axlogi’ kabi birbiriga (o'g ridan W' g 1l garama-garshi auglayi nazaridan 1al-
gin gituvets axlogi gjratib kot matadi. Xo'jayinlar axioaida “xayrli ish™, " yax-
shilik™ “aslzoda™, “olijanob”™, “kuchll™ degan ma’nolarga weng, “yomon”,
“gabohat™ ess “past”™ |, " plebeylik ™ tushwnchalaciga teng. * Barcha gadnyatiarmi
gayta halolash™ nobarobarik gotdasidan kelib chigadigan *xo%ayintar axdogi ™ ni
tiklashga qacatigan cdi. Tengsizlik o' ziming barcli xilma-xalliklan va yeksalib
borishi bilan barcli hayol mohiyatida vashicingandie, ™ Kishilas barobar eiaslar,
doydi Nitsshe va ular leng ham bo'lmashiidart kerak™ ' Tengliknd g ib
itish hasad, o ch cilsl istast v iokamivaigs cea pottnmaslikdan kelib chigadi,
CXG ayindar axdogi” vangl gadriyatlar tomon yo ualticliishi lozim; kimki
huyura olmas ckan, bo'vsunishi tozim™, o’ zingnt yaginingga shaiyat gilma™,
“yigtavotganni warth yubor™, " yaxshi narsa hukowon bolisht tozim ™ S xayvre
Woashlar gieschibe va tagvodorlams datb etisy foaam™, eng xayrlt namsa -
hammadan galiigdinr™ va hokazo,

*Yangl axiog” va gadnvatning subyektl kelajakdagt " Zabarmard kisli™
{Crepxucaore)dir, Niisshe tasavvaricha, kishilar o 72 1ot dalarida notavon,
volg onch, hasadelu, qotrqog, thkiyuzlamachi, shahvatron, wjiyg, galbaki,
nochor, sarosimachi, abgor va illosdirlar, Ulae uning uchun “poda™, “bozor
pashshatan “dirtar. Zabarmard kishi hilan solishtirganda oddiy odam may-
pleegad o shavdi, © Zabarmard ” siymiosin Nitsshe Gomer gahramonlarida,
vikinglar., Rum, arab, vapoea va nemis aslzodafarida, Sezar, Napolcon v
Makiavell kabi tarixiy shaxslarda Ko'radi, " Zabarmard™ sivimosi - builgari-
o axiogdan, sargitlardan mutiago ozod bolgan “virgich hayvon™dir,

Pragmatizim asoschise mashibir Awmerika matematigl,
manitgshunost v faylasult Chaels Py (1639 -1914) edi.
Pragmatism asosida “shubha — din™ nararivast yotadi. 7
havoul Jaravonida insen gandaydir birlamehin xuddagt faohiyvatlami wshiab cligaci.
Bizning barcha lkriarimiz ushbu faolivatiar ko' nikmasini ishliab chigishga
caratilgandiclar. Pirs aqidasicha. bu magsadga nintaviks taatlagli bo'lmasa,
vlarning barchast fikrga gudaladi, ammo uning o' 21 yoki uning gismi bo'ia
almavdi. Bilish jaravomda bizning barchamiz gandaydir ishonchga {(nima-
bugadir shotamiz ) v qandaydir shubhaliga yetib kelaimiz, Bizning ishon-
chinnz yoki ¢ligedimiz ntmaldaregadir ishonish) — bu muayyvan shacoitlarda
shiab chuyilgan o' nikmalar asosida muayyan larzda foolivat ko rsatishga

Pragmaiiym
falsalasi

Vol thgmee Tar tonspres Japavyoime Moo w6
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layvorhigimizdadir. E’tigod — bu intson intilgan narsaga dglning qonigyan
holatidir. Shubha esa qoniglinmavdigan holatdirki, inson undan gutilishga
harakat giladi. Piey fikricha, har qanday, shu puptladan, iliay talakkuriing
hanm magsadi bargaror ¢"tiqodga (gatiy fikrga) crisiushdir. Hagigat shunday
narsadirks, biz uning borfigiga isfroaams.

Shubhadan ishonchga otish uel bosqictitn bosib o' ladi: cfliksiea {gipole-
sani, Laxminni o'rtaga surish), deduksiva (Laxmindan ogibaing keltirib
chigarish va uning aniglezini tekshirish) va indaksia (ogibattarm Gigribaviy
tekshirish). Hosil gifingan ishonet o rtia vosita orgade mustahikamdanishe
msimkin.

Tirishqgoglik usall. Tinshqoglikka amal gilgan Kishi tangid va dolillarga
(armay o'z garashlavida sobit turadic Obro o o o usinlt. B usod goidasiga
binoan ba ishonchlar go'llab-guyvatfasiads, ba'zilarga esa Lagialar gotyitga.
Ma'qul ko'rilgan ishonchiar boshga hkrdagilaran taqgig qibish yordimmida
o'rmatiiade. Ushbu nsul o' rta asdar davetda keog targalgan cde, Aprvor tsidd,
Bunda bargaror ishonchlarning shakliamshi mctalizik nazarovalacniog tugihish
jarayonida o'z ilodasint topadi, Bu sazariyviarning yaratuvehilan ko'p Lol
tarda o'z e tigodiasiiu aql bilun muvoliglikda turgan deb tasioovay gifadilar,

Hm-fanr usade Turh Kishilar iimiy usulan go'Hab, el xolosalarga yetib
kelishlari lozim. Pies fikricha, biv usul asosida shunday gipoteza yoladiki,
hirtnchidan, bizaing (ikeimizga bog'lig bo'lmagan aniq ashyolar mayjud;
ikkinchidan, doimiy gonwiiarga muvoliq bu vogelik bizning his-tuypeulanmizga
0'z 1a’sirini o' lkazadi va uchinchidan, agarchi bizniag hissivotlaimiz va
munosabatlarimiz obyektlarga nisbatan turlicha bo'lsa ham mulohaza yurit-
ish yordamida bivz, ashyolarning vogelikda ganday ckanliklarind aniglash-
imiz va birdan bir tog'n xulosaga kelishimiz mumkin.

“Ashyolarning voqelikda gqanday ckanligt hagidagi “hagigiv xulosa " ning
o'7i nimadan iboral? Maslhihur “Frry gerdast " shunday deydiz " Agar biz o' ziimiz,
o'ylagan "amaliy ogibatlar™ni ko'rib chigsak, ular bizning tushschalanimizn
ing obyekti bo'lishi mumkin, unda ushba ogibatar hagidagi tushuncha, brzn-
ing obyeki hagidagi to'la tushunchamiz bo'ladi™. Pirs (ikricha, pragmatizm har
bir tushuncha amaliy ogibatiarming likny tushuschasi hagidagi ta'limot.

Keyinchalik pragmatizm goyalari keng targalib, o'z rivojint Urfvam
Dyems (1842~ 1910) va Dyorr Dyor (18591952 asarlarida topdi,

U, Djemns Pirsning pragmatik goidalarini rivojlantinb, unga volyutanzm
nuglayi nazardan yondoshganiigi tufavli, uning oibatida srodaga asoslangan
hagigat nazariyasi vujudga keldi. Ana shu iroda inson tajribastda markazily
o' rinm egallaydi. Bizdan tashgarida bo'lgan ashyolaimi hanm go'stub hisoblitganda
bizmug fanbamizda bo'lgan barcha narsa irodaga bog'tigdir, Shunday gilib,
dinyo Lo'g risidagl bizning bilimlatimiz vogeliknimg in’ikost enas, balki iro-
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daviy qurilmaning o‘zidir. “Hagiqiy”va “foydali "ifodalari Djems nazarida bir
xil ma'noga egadirlar. Oz navbatida, foydali narsa iroda orgali ifodalanadi.
Djems fikricha, vogelikni biz qanday tasavvur etsak, shundayligicha namoyen
bo‘ladi, ya'ni biz uni qanday ko‘rishni xohlasak, o‘shanday ko'rinadi. Insoniy
his-tuyg‘u haqgida to‘xtab, Bjems shunday vozadi: “0O‘z xulosalarimizdan gaysi
biriga digqat-¢’tibor garatishimiz, gaysi birini belgilashimiz va wlardan gaysi
birint gat'iy alab qilishimiz bizning shaxsty manfaatlarimizga bog'ligdir. Va
biz tumaga urg‘u berishimizga bog'lig ravishda hagigatning butunlay tucli tu-
man ifodalan kelib chigadi™!,

Dicmsning diniy ¢’tiqodining asosida ham iroda yotadi. Garchi fayiasuf
hech gayerda Xudoning maviudligh hagida yozmagan bo'lsa ham, wning fikricha,
larixiy tajriba shunt ko'rsatadiki, Xudoga ishonishning kishitar vchun ulkan
ahamivali bor. Xudoga ishonish — bu bizning irodamizning onitidir.

Pirs va Djemis g'oyalanini rivojlantinb, £ Dyvur o'z €'tiborini tramniov-
v razipzid deb atalmish narsaga garatdiki, u ofzinfng taraggivot bosgichlarida
shubhiadan ishonchga {imon-¢’tiqod) o'tishi xususivatlari hilan ajralib tura
Jdi. Dyui nazarida tushunchalar, g oyalar va nazacyalar instrumentali {*as-
bob va qurol”) xususiyatiga, va'ni ularning haqiqiyligi gay darajada muam-
movty vazivalni xal qilishga godirligi bilan ifoda gilinadi.

Neopozitivizm Yangl pozitivizm {ncopozitivizm) yoki manliqiy empir-
izm — XX asr falsalasida eng ko'zga ko'ringan ogimlardan
biridir. U pozitivizm rivojida uchinchi bosgichdir. Falsafiy ogim sifatida yan-
gi pozitivizm Vena to'garagl asostda 20-30ilarda shakltandi. Yangi povitiv
izmning asosiy vakillart — L Vitgenshitcyn (1889--1931), A Shifk (1882
1936), K. Karnap (1891 -1970), O Noyrat (1882-1943), G Reyxenbax {1891
19533, B Rassef (IR72--197(), A Ayer(1910-1989) va boshgalar edilar.

Yangi pozilivizimga muvoliq ilmiy bifimni ikki tabagaga bo‘lish mum-
kin: formaf ifmiar {matematika va mantiq) va fktpalilmlar. Birinchi ilm-
larda bayon gilingan narsalar tahliliy yoki analitikdir, ya’ni tajribadan mus-
tagil ho'iih, dunyo hagida ma’lumotlarga ega emas. Ularning hadiqivligi
mantigiy jihatdan ifodalanib, fagat ularni tashkil etpan atamalarniog
ma'nosigagina bog'liqdir. Faktual ilmlar sintctik bayonotlar bilan ish
ko*rgantiklaridan mazmunga egadirlar va voqea-hodisatarga asoslanadilar. Ular
lajribaviy “kuzatish gaplariga™ tengdirlar.

Yungi povitivistlar ilmiy bilimning tajribaviy asosida aniq (prolokol uslu-
bidagi) gaplar votadi, dcb hisoblaydilar, limtarning barcha gaplari ularga
kelib tagalishi zarur odi yoki boshqacha aytganda, verifikatsiva gilinishi
(tasdiglanishi) loztm ¢di. Verfikatsiva goidast yvangi pozitivizm gaplari

I. O'sha yerda. 130-b.
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fikriy bargarorligini o*‘matuvchi metodologik talab sifatida markaziy o'rinni
egaltlaydiki, uning mohiyatida har ganday fikriy ilodaning to'g'riligini tek-
shirish yotadi. Bunday tekshirishdan o‘tmaydigan barcha narsa ilmlardan
bartaraf etilishi lozim bo‘ladi,

Verifikatsiya qoidasiga muvofiq ravishda yangi pozitivistlar barcha
metafizikani {an’anaviy falsafani) bema’ni deb ¢’lon giladilar. Yangi pozitivistcha
taiqinda falsafa fan tilining mantiqiy tahlitiga aylanib qoladi. Uning vazifasi
fan tilini be'mani, “soxta ilmiy”gaplardan tozalashdir. Yangi pozilivizmn-
ing fanlar talginiga xos xususiyati deskriptivizm {fanlarni vazifasini tari-
tlash), uslubiy empirizm (nazariy bilimlarni baholashda tajribaviy ickshirishlar
jarayonini mutaronfashtirish), o'ta induktivizm (ilmiy bilimning mantigiy-
usfubiy muammolarini hal etishda induktiv mantigga yagona vosita sifatida
ishontsh) va o'ta so'l sieitizm (ilmiylikka tayanish)dir.

XX asming ikkinchi yarmida yangi pozitivizm o'z 1a'sinni yo'qota bosh.
laydi. Shu narsa oshkor bo'lib goldiki, yangi pozitivizm be 'mant narsa sifati-
da barlaraf gilmogchi bo'lgan (ulogtirmogchi bo'lgan) dunyogarash, jamiyat
rivojiga ham, shuningdek, fwnning o'ziga ham ulkan alvamiyatlidir. Sk narsa
0'7 isbotini topdiki, fundamental fanlaming cng muhim nazariy asoslari veri-
fikatsiya qilib bo‘lmaydi, ilmiy bilimning csa, o'z rivoji va oldiga go'yilgan
vazifasint bajarishi murakkab omillar tizimini, jumiadan, uning tarkibida his-
s1y tajribaga tavanmaydigan va “metafizik™ {falsafiy) sususivatga cga bo'lgan
dunyogarashga va uslubty asoslarga (zamin) cga bo'lganligidan kelib chigadi.

Yangi pozitivisicha ta’limotning parchalanishi umumiy
nomda birashgan “pasipoyitivizm” deb atalagan bir gator
fan talsafasining prinsiplarini vujudga kelishiga olib keldi. Bu yo'nalishning
asosclust “Aretik ratsionalizm " yodkori Karl Popper (1902—1988) c¢di. Post-
pozitivizmga £ Lakatos, T Kun, 8. Tulmin, [ Agassi, P Feverbend Kabi yirik
Grarb fan faylasuflarining garashlari taalluglidir. Bu faylasuilarning asosiy
vazifasi fan falsafasida pozitivistcha uslubdagi tafakkurni bartaral etish edi,

30-yillardayocy Popper yangt pozitivizmning iduktivizmi, ma’noning ver-
tfikatsivachilik nazarivasi, fan asosini tajribaviy tabiatni hodisa sifatida tal-
qin qilishni gattiq tangid ostiga olgan edi. U ilmiy bilishda metafizikaning
o‘rm va metafizik (an’anaviy falsafiy) muammoni oglash masalasini qo‘ygan
edi. U shuni ko‘rsatadiki, metafizikada aytilgan hukmlami hissty ma’lumotlarga
ladbiq qilib bo‘lmasligi asosida uni rad etish, mantiqiy jihatdan fundamental
fantarning butun nazary asoslarini rad etishga olib keladi. “O*zlarining
metalizikani barbod gilish intilishlarida, — deb yozadi K. Popper, — pozitiv-
istlar u bilan birgalikda tabiiy fanlarni ham vakson qiladitar, ncgaki ilm-fan
qonunlari aynan, metafizik hukinlarga o‘xshash bo‘tib, ularni hissiy tajriba
hagidagi oddiy ifodalarga taallugli deb bo‘lmaydi. Ma’nom tushunishda agar
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izchil ravishda vitgenshteyncha mezonlar gollantlsa, u vaqida o'sha tabat
gonualarini ahamivaisiz narsa sifatida Woglirishga to'g'ri keladiki, Eynsht
eyn ta'biricha, vlami qudinish " lhizikaning oliy vazifasi”dir!.

Hmiy va g st iy bilimlarmi wiratish mezom sifatidags pozitivistcha vest-
likatsiva goidasing tangid gilib, Popper haglt ravishda ko'rsaub o'tadiki, “nuizary-
ani heeh gachon Lairibaviy jthatdan verifikatsiya gilib bo'lmavdi™ . 1ty hagigat-
ga enshish vositast silatida intuktiv mantigui mutlaglashtinshni ham Popper
hagli ravishda tangid giladi. Ma'lerkd, o'z vagiida D.Yum indukstyaal mantily
sostash muanumoli ckanhighng ko matib ortgan edi, Sho mivaosabal bilay Popper
vozadi: “ induksiva gowdisi oglash uchun biz uchiint indokuy xulosatami o' lashga
tote'ri keladi, vlarmi oglash uchun esa yugorirog darmjada turgan indukliv goidani
kiritish lozun va hokazo shu cuhda davom etish zarae, Demak, tgetbadan kelib
chigrb, mnduksia goldasini asoslasbga urinish, zaruny ravishda yenundishga duchor
o lodi, negaki nomngamanr avishda clieksiz gogressy laaszlga olib keladim™

Yangi pozitivisiehia ta'limotga gacshi o'laroyg, Popper o' zining veriikalsi
vatar {Lasdiglasi) aazarivalanga emas, halki viarming ialsilikatsiva gilish
{soxtaloshy ilotianga asostangan wmiy bibm uslibinl tavsiys giladi. thimiy
st g re iy asosi sifatida Poppor indukliy emuas, batkt dedukdiv man-
Ligni ko'radr, antgrog avteanda esa, wag gotdasi bolgan muadus toffeasar
navarda tudi Popper nazacidogt thniy nazariyalami tintash va wekshirishn-
g uiady fasviel quyidagicha kotrinishea epa: tuxmindar o' rlacha
qoryiigandas bevin mantigly deduksiva yordomida uwlardan gandaydis xulos
alar keltirib chigariiadiki, ofimi tgribada tekshirishdan o tkazish minmbkin
ho'ludi. Agar xutosalardan bin tasdighanib qolsa, biz ham taxminning hagi
givligi hagida hulim yurita olmaymiz, Ammo agar ana shunday xulosala-
rdan bicl vad ctilsa, undan shu narsa kelib chitgadiki, taanin yoly”on bo'tadi.
Bundan Popper shunday xulosaga keladikl, "nazariyaning dmiy magomin-
ing mezom umng soxtalash mumbinlips va raddiyaligidice™

Popper fikrichi, dhniy bilim asosan larazty xususiyatga cga: “ Biz bilmaymir
= iz fagal faraz (phishumiz mumkin™". Popper *Ochig jamival va ungng
dushmanjarn™ deb atalgan mashhue kitobning mualthifi bo'lib, unda lotalitar davlat
wzumiarin tangid ostiga ohb, slarga liberal gadnyatbumi garuma-garshi go®ydi
Neotomizm Yangl tomizm (neotomizm) — katolik [alsatasining yotak-

chi yo'nalishi bo'lib, Vatlkanning rasmiy ta'limot sifatida
Lan olingan v o'l ast faylaseli Akvinalik Foma a'imoil — omuizmning

- K Domieep, Jovings W DOCT NayYSHorn abvs. Mo 1S3 aep. o annk 57--58b."
Otsha yerda. 620

. Orsha yerda., 48--390.
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hozirgi zamondagi taridir. Forizm asoslarin tiklashga garatilgan birinchi
urinishlar X1X asming o'rialariga taallugli bo'lsa, katolik cherkovining fal-
safty 1a'limoti sifatidagi rasmiy magomni v 18379-yilda papa Lev XHI ning
“Aeterai Patris™ nomli ensiklikida (Garmoyishida) oidi. Yangi tomizmning
eng mashhur vakillari Dozire Morse (1851~1978),  Jak Marten (1882
1973), Eten Jifsom (18841972 va boshyalar edi.

Yangi tomizm Uyg'onish davri va Yangi zamon falsalasing o'rta asriar
katolik falsafasi va madaniyatining gadrivatlarint yemirganligt uchun tangid
ostiga olacti. Yangi tomistchilar o'z (asaliy garashlarini idealizm va materializm,
ssicntizm va antissicntlzmnomg o' takelganligt™ ni bartaral gilgan hamda ¢'ligoed
va aql, ilohivot va falsala, din va fanni yagona butunlikka hirlashiirgan
umumiy falsala sifatida talgin giladilar.

Yangi tomizm nugiayi nazaridan falsath o'vziga ikki tarkibiy gismni birlashti-
rach: borliq hagidagt 1a'limot sifatida mctalizikani va tabial [alsalasin. Ko'pinclia
uni hMrinchi sabablar va mutiaq ihtidotar hagidagi fan sitatida @'rilaydilar.
Boshqacha aytganda, falsalaning asosiy mazmunini metafizika tashikil etadi.
Metalizikaning asoslar transsendent (narigi dunyo) Xususivaiga ega bo'lib, Tan
dalillaridan mustaqil hofatda bo‘lib, ulardan kelticib chigqariimaydilar.

Yangl tomistcha borliq hagidagt ta'limot sol (Hohiyy borlig (voki borligning
o'Zinl ma’ nosiday va varatilgan borhgai ajratib ko®rsatadi. Borlig va manviud narsal-
ar bir-hidaridan farglanadilar. Borliq dunyoni yagemaligi mohivatini ifodalaydi,
mavjudlik csa alohida maviud bo'lgan va hissiy ashyolarmi bildiradi. Boshgacha
ta'bir bilan aylganda, sof bordig ashyolardan tashgaridag borligdir. Borlig barcha
narsan o'z ichiga sig diradi: v o'zida barcha mavjud naysalarni va inmtkont bo'lishi
mumkin bo'lgan narsalarni ham gamrab oladi. Xudoda mohivat va mavjudlik
lengdir, ammo yaratilgan borligda mohiyat mavjud namsalardan oldin keladi. Sofl
borlig cheksiz, transsendent va agl bilan bilishga movildic. Uning uchun pirovard
natijada tajribada bilib olsa bo'ladigan birliklar dunyosi va hissiy ashyvolarning
xusustyatlari xos emasdir. Shuning uchun ham uni tajribaga tavanadigan tushun-
chalar yordamida tasvirlash mumkin emas. fofuy borfighaqida Gagal tushuncha-
lardan yuqort taruveli, franssendemtaiiyiae deb atalgan, borlig bilan bir gatorda
joylashgan va 1ajriba bilant bog'lig borimagan namsadan [ovdalanibgina mulohaza
vuritish mumkin. Ushbu transsendentaliviar borligning asosiy *qgiyofast”™ bo'lgan:
yagonalik, hagigat, yaxshilik, go‘zallikni ifodalaydilar.

Yangl tomizimga muvofig, Xudo bilan varatilgan borlig o ttasida o' xshashiik
maviud, Borigning o xsfiashlik goidasiga binoan: *Xudo varatilgandan ko'ra,
butunlay bdshgacha borligdir, ammo uning borlig'ini dunyoning borligtidan
tushtnsa bo‘ladi™' .

I. H.Meyer. Tomas von Aguin, Paderborn. 1961 L. no: Dusrocockas SmMKIoncaus.
T.Y. M. 1967 33-h
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Yaratilgan borlig dunyosini yangi Llomizm Arastuga borib taqaladigan gifern-
orfizm asosida tushuntiradi: mazkur dunyoning barcha ashyolari va buyumluri
modda va ruhiy shakllar birligidan iboratdir. Modda — bu faoliyalsiz iblido,
imkoniyatdagi narsa bo‘lib, fagat shakl tufayli faollik kasb etadi. Ana shu shak-
llargina mavjud dunyoning xilma-xil ko'rinishlanni: jonsiz modda, o'simliklar,
hayvonlar va insonni vujudga keltiradilar. Shakllar shakli Xudodir. Bu mutlag
shakl moddaga begona bo'lib, barcha narsalarni hech narsadan barpo giladi,

Yangi tonustchilar bilish nazariyasin dofiivotga doir ratsionalizm sifati-
da talgin ¢ilish mumkin. Bir tomondan, yvangi tomistchilar dunyoda aqliy
lartibni vujudga keltiruvehi *Tlohiy agl” ta’limotiga qarama-garshi o*larogg,
irratsionaiizmai tangid ostiga oladilar, Bundan tashqari, ular mistitsizmga
garshi turgan Xudoni agiiy va mantigty tushunishini lan oladilar. Tkkinchi
tomondan, yangi tomisichilar mumtoz ratsionalizmni sientizmda va inson
bilimliri imkoniyatini oshivib vuborishda tangid ¢iladilar,

Bilish nazarivasida yangi tomizm haqigatning ikki xilini farglaydi: ilohiy
irodaga Ko'ra ashyolar, hodisalar yoki jarayonlarga muvolig kelishi bog langan
horfig hagidagi hagigat (snontologik) va kishilar faoliyalini bilish bilun bog'lig
botlgan mantigiy hagigat. Boriigga oid hagigat mantigly hagigatimng mazmir-
nidir. Yangi tomizmda hissiy va ruhiy bilish bir-biridan ajratiladi. Birinchist,
moddiy via moayvan narsaga garatibudi va hech gachon borlig sitatida bor
boimagan narsani hatn, inleleggibel mohivatni bam bila olmaydi; ikkinchisi
csa bevosita borligga garatidadi. Akvinalik Fomma izadan borib, yangi tomizm
c'ligod va aglning uygunligt qoidasin e'lon qiladi. Din olim yo'lida toganogy
bo'lib lurmaydt, ammo unt gachonki, masala nang dunyoga borb (transsed-
cnt) tagaladigan bo'lsa, o'z imkoniyatlanni ortiqecha baholab yuborishdan
chtiyot bo'lishga undaydi. Oxir oqibatda, ustunlik ¢'tigodga taallugli bo‘ladi.
Haqigatning to'laligi hagida so'z yuritib, E.Jilson shunday yozadi: “Vahiy
orgalt uni gabul gilmaguncha, oldindan unt hech kim bilolmaydi, yoki
boshgacha aytganda — uni e'tigoed yordamida qabul qilmaydi™' .

Oldindan ma’lum bo'lgan postulatlar (isbotsiz asos ailib
olinadigan yoidalar) zamonaviylashtinshga mo'hallangan yangi
tomizm xilidagi falsafiy-diniy ta'limotlarga sodiglik xristtanlik falsafasiga
alternativ bo'lgan garashbarai paydo bo'lishiga olib kela boshiadi. XX asrn-
tng ikkinchi yarmida zamonaviytashtirishga qaratilgan asarlarda fransuz fay-
tasufi va palcoantologi, ruhoniy va iczuitlar ordenining a’zosi bo'lgan Pyer
Teyyar de Sharden (1881--1935)ning g'oyalaridan keng foydalanish bosh-
landiki, u evolyutsion g'oyalar asosida dunyoning falsafiy-diniy manzarasini
yaratgan cdi, boshqacha fikrda bo'lganligi uchun cherkov Tevyarga dars

Teyyazdizm

1. Mup dunocadun: Knnra ans wresiss, 4.2. M., 1991 401-b.
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berish va oz ishlarini nashr etishni tagiglagan edi. Buning oqgibatida uwning
garashlar umrining oxirigacha kam darajada ma’lum edi. Teyyar de Shard-
enning asosiy asari “Inson fenomeni” (*Inson — nodir hodisa™) edi.
Teyyar de Shardenning ta’limoti falsafa, fan va din sintezining yangi
varianti sifatida kelib chigdi. Teyvar nuqtayi nazaricha, fan bilan dinni
kelishtirish mumkin, ammo fagat shu shart bilanki, diniy ong universumning
tabiiy-ilmiy qoidalari bilan murosa gilib, xristiantik ¢’tigodidan zaruny tuza-
tishlarni kiritmog‘i lozim. Diniy ¢’tigod va ilmiy bihm o*rtasidagi Lto*qnashuy
hagida so'z yuritib, Teyyar yozadiki, mazkus ixtilof *muvozanaining butun-
lay boshqga shaklida hat qilinishi lozim — bartaraf gilish yo'li bilan emas,
ikkilamchilikni saglash yo*h bilan emas, balki sinlez yo'il bilan. Devarli
ikki asr davom etgan Xurashlardan keyin fan ham, ¢’tiqod ham biri ikkin-
chisini zayiflashtira oltnadi... Shu narsa oshkor bo'ldiki, ular oddivpina
shuning uchun bhiri boshqasiz rivojlana olmaydiki, warning ikkisi ham o sha
yagona hayot tufayli tinkdirlac™!. Fan bilan dinning nishati Teyyar nazari
da quydagichadir: “Qachonki biz rivojlanayotgan universumda ... Zamoniy
va makoniy gatorfarning bir-biridan ajralishioi va ularni bizni atrofimiz va
orgamizda konusning tepasi aylanishiga o xshash harvakatlarint garab chiq
sak, u vaqtda bu ehtimol sot fan bo'lsa kerak. Ammo gachonki biz cho'qgqiga,
butuniikka va kelajakka burilsak, u holda bu beixtiyor ravishda dindir™:,
Teyyar de Sharden ta’limotining markaziy nuqtalaridan biri koinotning
kelib chigishi hagidagi nazariyasidir. Koinotning tadrijiy rivoplanishi Teyyar
nazarida quyidagi bosqichlarni bosib o*tadi: hayotdan oldingt davr — hayot
= fikr — hayotdan yugori turuvchi holat. Bu tadnjiy rivojlanish ilohiyotcha
xususiyat bilan ajralib turadiki, oxir ogibatda ilohiy magsadga muvoliglikka
borib tagaladi. Tadrijiy rivoilanishning magsadi Iso siymosini o*zida mujas-
samiashtiruvchi *Omega nugiasi”dir. Shunday gilib, koinotning kelil chigi-
shi Isoning kelib chigishiga tenglashtiriladi. Teyyar ta’limotiga panpsixizmn
xosdir. Ruhiy holat *his qilib bo‘lmaydigan ko‘rinishda™ yashirin shaklda,
“ongning changi™ ko'rinishida, “kvanlar ongi” sifatida jonsiz tabiatga xos-
dir. Ruhiy holat hissasining ko'payishi biologik, keyin csa ijimoiy taraqi-
yot bosqichining paydo bo‘lishiga olib keladi. Hayot va ong moddadan sizib
o‘tuwvchi birlamchi ruhiy mohiyatlar bo‘lib, uning tadrijiy taraqqivotini
shart qilib go‘vadi. Ular — avval ibtidoda butun tabiat bo‘ylab to*kilgan
“ruhiy energiva”ning namoyon bo'lishidiriar, koinotning kelib chigishi jaray-
onida esa ilohiy shaxs magomigacha ko‘tariluvchi “Xudo-Omegadirlar.

1. N.Tciinp ne WapacH. PeHomen uenonpexa. M., 1987, 222-h.
2 O'sha yerda. 223-b.
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Psixoanaliz {alsafasi Ruliy tahfif asoschisi mashhur avstrivalik rubs-

hunos va psixiate Zignnind Frepd (1856 1939)dir.
Frevd nugtayvi mazaricha, insonning rahiv kayfiyati uch gatiamdan tashkil
topgandir. Men (cgo), Ulid) va Mendan yugors turuvehi (supercgo). Mo~
bu ongning schasi bo'lib, lagal ruhining arzimas oz gismini {avsberg epasini)
o'zida mujassainiashiiradi. Freyd nugtayi nazancha, insen xatii-harakati, intil-
ishlari va xohishlart tagzaminsda U, ya'ni ongsizlik votadi. Birog Menga U/
dan hamma narsa kelib o'tmavdi. Bo o'tish o7 7iga xos “tekshicuv”dan o' tadi.
Ljozat heruvehi magom vazifasing o' zida Gumory madanty Gagiglar va gat’ty
barchga o'7ant majbur giluvehi tizimini mujassamlashtirovehi Megpdan vigorr
bo'lgan narsa bajaradi. Bo axlogly qoliplar, an’agalar, tagiglar va shunga
o xshashiar bottishl mumkin, “U - Mep - Mendan Yrgort™ tizinnda Tnson
xatlt harakati tashkiliy fihatoyng uch savivasi aks etgaae Bologik (LN, alohida-
hic - shaxsiy (Mend va jumoiy {Mendan Yugori).

Id (U} lazeat goidasiga tobedir. Boshgacha aviganda, bizniag barcha vngsiz
tamovilianmiz Yazzat olishga garatigan. Ammo ushins tmovillarm dounty va
nazoratsiz ravishda aondirishining imkom vorg, Shuetng uchun Ego (Men)
tashgl arurivat bilan hisoblashishga magbur bothib, vogelik goidasiga riova
Juladi. Mabodo, azar bgo vogelik bilan hisoblashmay, Id izidan borih, Super
Eeo ormatgan maghuny burchlimil bussa, 1 kevinchahik vhdon azobi, gunohikorhk
hisst, ruhiy azoblanish ko*nmshiardagi jazofarga duchor botladi. Shunday gitib,
I, Egova Super Ego o dlasidn murakkab gacama-qarshi vazivat kelib chigadi.
Bu gqarama-garshilikni bartaral ctishga qodir bo’lgan “hiimova mexanizmlar™
vosilasiday Stakfarnd onosizik sohasiza sigib chigarisi, sublimatsiva vo'll bilar
crishish mumkim, Sublimatsivainng shakHaridan bin ijoddir'

Ushbrr quramergarshiiiklar mohivatin Freyd ongsiz holatdag instinkbv (€ anzaviy)
turnovillardagi va madamyatdagy kelishmovehiliklarda ko' radiki, madagiyat o'zining
vor naltirovehilik me'yorlant, adiglan va ko' msatmalan vositasida tabiy xohish-
larning amalza oshishini chegaratin tiradi. Keyinchalik pixoanaliz Frewd groyalanni
rivolantizish hilan ham, uni guvta ko'ib chigib, boshqa ruhiy tahillga doir
goidalani vizjudga keitinsh bilan ifodalanadi. Psxoanaliz lalsafasining XX asrdag)
eng virk vakillan Afffed Adfar (\RT0--1937), Karf Gustay Yung (IS75-1961),
Frix Fromm (1900--1980) va boshgalar edilar.

Ekzistensializm  FRarstensializn, yoki hasot falsafasi (1ot Exsistentia--

favot) XX asrning birinchi yvarmida pavdo bo'ladi. Ekz
istenstalizmning eng ko' zga kotringan vakillan Karf Yaspoers (1883 --1969),
Martin Xaydegger (1889-1976)! Jan Pol Sartr (1905~ 1980), Alher

I Qavang BM Teiidnn. Cydumvan. S B st Conpementnian sataanas aiiocodmn.
Chaopaph, Mo, 1991 2912920,
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Kampu (1913—1960) edilar. Diniy (Yaspers) va ateistik (Xaydegger, Sartr,
Kamvu} ckzistensializmnni bir-biriclan farg qiladilar,

Ekzistensializm Yevropa jamiyatining tanazzuliga lalsaliy aksil amal edi,
Birinchi va ikkinchi jahon urushiart, ingilobiy g*alayontar, (exnogen jami-
vatda inson havotnung shaxsiy o'rnint yo'gotilisht va  qolipga solinisli
taragyivol, agl va insonparvarlik g ovalarga asostangan sivilizatsiyaning doumity
rivojlanishiga bo'lgan ishonchni barbod gilde, indjvidual va glimory borlign-
ing buzilganligini, tlgaridan buziimas deb hisoblangan grovalarming mo*rligim
kerrsaldi, Yevropa fulsafasigo borgan sari “barcha gadrivatlar tanazzuli i
anglash kinb keldi

Exzdstensializmning asosiy mavzulari - inseit, hoargi dunyodagl uriing
tagditd, tanglik vz bergan vazivatlardagt xatti-harakati, Cigod. ozodlik, hayo
Iing ma nost kabl muammolar edi. Ekzistensisgtiznmning Kelib chigish shiogs
shunday edic mengudfeh tofiiventdnr ofdin keladr. Boshgacha aytganda, “ison,
avvaio, tvjud borladi, vuchrishadt, dunyoga keladi va fagal shundan keying
na shakdlanadi”™ . Bu shunday ma’nont bildiradiki, imson oldindan berilgan
tabialga cga cmas, Uning gandayligi uning mavjudiigl bilan belgilanach.

Ekzistenstalizm “fagrgn bofiagan "va hagrgiymavjodlign bilan Larglyds.,
" Hagugry bo'lmagan™ maviuditk bu odatdagi doirad:g, Kundalik va shaxsiyvaig
cea ho'lmagan maviudiik holib, Xaydegger uni = Man™ doivas sifiatida belgitoydi.
“Man” shaxsivalga cga emas, unda imson boshoalar kabi berilgan gowlalar va
mevoriar botyicha fike yuriladi va amal giladi. = Man da inson ozod sl
silatida, o 7 xatii-harakatiarind mas ulivat bikan belgilovehi Fwol subyekl sitaticks ¢
tagdirint o'z tanlovehi Kishi sitatida namoyon bo'lmayh. “Man”™ dunyosidi
osodiik ham, tanlsh orkindigs ham, mas’alivad ham vo'q. Inson xatt harakating
helgilovehi, Goliyatning haqigiy subyekti “Man™ning o' zidir.

Odatdagi ashyoviy dunyo tashygarisiga chigisi, ~Man™dan qutilish va “hagp-
qiy™ mavjudlikes (o zimizntng Borlig vz voKl ehasiensaanty Go'lgs kintisiy
chegarnty vae atfar(tiompal aratag curyan bt deb ataladigan holadarda amatgg
oshadi. Bunday wishuncha ostida o2 v dunyo hagidagt odotdag barcha tasavvar
lar buzilib ketadigan tanglik vazyatiarining hududlar tushuniiadi. Bunday holat
da inson barcha narsard dgarigigs garaganda buiunday boshgacha ko'radi. Unga
shunday nassalar ochiladiki, u kundalik hayotda ulami ko mmagan va mushohadsa
gilimagan edi. Nalijjada, gadrivatiam tabdan gayladan baholash ro'y beradi. Bun
day vazival o'lim oldidan, azobli yechimlar oldida, oczv-umidlaming barbod
bo'hishi, alsus-nadomat va shunga o' xshash holatlarda yuz beradi.

Chegaraviy vazivatlar = tanlash vaziyvatidirki, unda inson “yashash yoki
o Hm™ masalasing bal giladi. Va bunday vaziyatda inson ssosan yakka-yole' izdir.

I AT Caprp, “HOMCTCHIGE B = 010 ryMatiiaM. B et Cyvepri Doion, M, 1989,
AN

219



Sartrning yozishicha, “uning uchun suyanadigan narsa o‘zida ham, tashqgar-
ida ham yo*q”, inson erkin bo‘lishga hukm qilingan'.

Ekzistensializmning borligqa oid tushunchalar tarkibi quyidagicha
ko‘rinishga ega: haqiqiy bo‘lmagan mavjudlik dunyesi — bu borfig yoki
transendensiya. Transscndensiva — bu shunday narsaki, uning markaziy
tortilishi bo‘lgan eAzistensiyaga vo'naltirilgan. Diniy ckristensializmda shunday
markaz Xudo bo'lsa, ateistik ekzistensializmda “hech nima” (Nigyu)dir.
Germeneviika  @ermeneviika™ atamasi sharhtash, talgin gilish va

tushualirish san’aii sifatida gadimgi dunyo madaniyatiga
borib tagaladi. Qadimgi Yunoen afsonasida Xudolardan xabar keltiruvchi
Germes, Kishilarga Xudolarning buyruglarini tuskunticib berar va odamlarn-
ing xohish, irodalari va dtiolarini Olimpga vetkazar edi. Germenevtikani
nazariya sifatida shakilantirish F.SAlcyermaxer (1768—1834) va Viidilrey
(1833—1911) asarlarida o'z yakunint topdi,

Shicyermaxer germeneviikani umumiy tustiunish nazavivast sifatida talgio
qiddi. Uning nuglayi nazaricha, u yoki ba matnai lushenish uchun matn muatlifi
yastiagan daviga sayolan o'tish zarur (ushbu bajanladigan ish Lartibi germeneviikada
“jovini o*zgartirish” nomini ofdi). Bunda o'z zamonining tushuncha va fasavwuir-
laridan autulish zarur ho'lib, matn muallifi davei tushanchalariga muvotiy keladi-
gan tushunchalar bilan fikrdash uning dunyosi va g'ovasiga kirish, uning fikr
tarzini gavdalantinmog lozim. Shleyermaxer vuchun asosiy narsa matn cmas,
balki unda yashirin ifodalangan muallifning jodiy o' ziga xosligi edi.

Dilteygermencvtikada ijtimoiy fanlarning uslubiy asosini ko'rdi. Hayot
falsatasining vakili sifatida u tarixiy hodisalarni tabily jarayonlardan farqli
o‘larog, “tirik va jonli”gavdalantirish lozim deb hisobladi. Shunday qurol,
ushbu vogealarni “boshdan kechirish™ga asoslangan “izohlash™ edt.

Germenevtikaning markaziy tushunchalaridan bivi germenevirk doira
tushunchasi bo‘lib, uning mohiyati shunga olib keladi: gismni tushunish
butunni tushunishstz. mumkin bo‘lmaydi va aksincha. Masalan, so'zni tush-
unish ushbu so‘z tarkibiga kirgan gapni tushunishsiz mumkin bo‘lmaydi;
o'z navbatida gapni tushunish uning tarkibiga Kiruvchi so‘zlami tushunishnt
laqozo etadi. Shleyermaxer va Dilteyni an’anaviy germenevtika deb atalu-
vchi ogimning vakillariga mansub hisoblashadi.

XX asrdagi falsafiy gcrmenevtikaning cng virtk vakili va asoschisi Xans
Creorg Gadamerdir. M. Xaydergger izidan borib, Gadamer tushunchani
insonni bilish faoliyatining tomonlaridan biri deb emas, balki uning
borlig‘ining vositasi dcb biladiki, bu bilan germenevtika muammosini usiu-
biy va bilish nazariyasi sohasidan borliq haqgidagi masalaga o'tkazad,

I. O*sha verda. 327-b.
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Asosiy germeneviik bajariladigan tartibini Gadamer “joyini o'zgartirish”
emas, balki “ tatbiq etisfi” hisobladi — matn muallifi tajribasiti o*zining vaziya-
tiga tatbig etish, o‘tmish va hozirgi davr ufglarini birlashtirish kabi. U to'la
joyini o‘zgartirish (gavdalantirish) imkoniyatiga ishonchsizlik bilant munosabat-
da bo'ldi. O‘tgan davrlami to'la gavdalantirishni ta’minlash mumkin emas.
Shuning uchun germenevtikaning bosh vazifasi Gadamer uchun “tiklash” emas,
balki razmunay “yaratisii” dir. Shunday bo’lganda har bir talgin giluvchi avval
boshdanog bir xil ma’noga ega bo‘lmagan matn mazmunidan o'zining ma’nosi
mazmunini keltirib chigaradi. Har bir vogea talgini mataning “harakat tarixi-
da” “hodisa™dir, *an’ana” bilan gaplashishdir va shu bilan birga an anani o'7ini
“amalga oshirish”dir. An’ana Gadamer uchun oddiygina so‘zlab berish kerak
bo‘lgan rivoyat yoki vodgorliklar va matniar majmuast emas. Biz ap’anatami
“amalga oshirish”ning ishtirokchilan hamdirmiz.

Tushunish Gadamcr uchun *tajriba™, dunyoni o‘zlashtinishning umu-
miy vositasidir. Germenevtik tajriba asosida 1l yotadi. U bizga go‘yoki
dunyoni beradi. Til “hamma nrsani gamrab oluvchi, dunyo talginini old-
indan payqab oluvchidir... dunyo biz uchun hamishia ham tilda Lalgin gilin
gant dunyodir... bu esa, labiiyki, shunday ma’noni bildiradiki, ushbu (il
talginining ichida boshlanadigan tushunchalarni tashkil bo'lish jarayosi hech
gachon ¢ng boshidan boshlanmaydi”' . Shuning uchun o'z tabiatiga ko'ra
tushunish — tif{ hodisasidir. Bundan shunday xulosa qilinadi: * Tushunih
ofish mumkin bo'lgan borliq &l demakdir'? .

XX asrning 2(-yillaridan boshlab, ijtimoiy-gumanitar
fanlarda sfeukturafizm (tuzilish) deb umumiy nom olgan
harakat boshlanadi. Uning asosida yolgan strukturali uslub dastavval tilshunos-
likda (lingvistikadagi Praga, Kopengagen va Yel strukturalistik maktablari)
ishlab chiqilgan bo‘lib, keyinchalik ijtimoiy-gumanitar bilimlarning boshga
sohalarida (adabiyotshunoslik, madanivatshunoslik, rthshunoslik, jamityashu-
noslik, og‘zaki ijod (folkloristika), estetika, irgshunoslik (ctnologiva) va
boshgalarda) yoyildi. Strukturalizm Fransiyada eng ko*p darajada yorgin namoy-
oft bo‘ldi. Uning asosty vakillari K Levi-Stross, M. Fuko, J Lakan, R. Bart va
boshqalar edifar.

“Strukturachilar”ning ilmiy bilishning turli sohalarida ishlashlariga gara-
masdan (F. Sossyur lingvistikada, Levi-Stross etnologivada, Barl adabiyots-
hunoslikda, Lakan ruhiy tahlilda va hokazo) ularnt birlashtiruvehi qanday-
dir umumiylikni ajratib ko‘rsatish mumkin., Ularning umumiy magqsadi
sumanitar bilimga jiddiy usullarni olib kirish, uni tabiiy ilmiy g'‘oyaga va-

Strukturalizm

1. .. Tamamep. AKTYaABHOCTE NpekpacHoro. —M., 1991, 29b.
2. X.I. Tanamep. Metna 1 serod. —M., 1988, 548-h
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ginlashtirish cdt. Strukturalizmning asosiy tushunchasi strzkeura ((uzifisit)
bo'lib, uning ma’nosi turdi xit gayvtadan tuzishlarda sodir bo'lisht mumkin
hatlgan tayanch munosabatlar majmuasini tushunish edi. Ana shu turdagi
xibmaxi! tavanch strukturalarnt tilda, asabda, afsonalar, timoiy instioatlor
v boshga 1jtimoly- gumanitar bilimlarda aidirib topish strukturghzm uslo-
bining asosida volar edi. Struklurali usulning quytdagi asosiy bajariladigan
ishiarin ko'rsatish munikin:

1) vagona strukturaga ega bo'lish mumkin deb taxemin gilingan obyekl
larm ajratish;

23 uslibu obycktlarm warming 1arkibiy qismlanga bo'lish natijasida ulard-
agl o' Ziga xos munosabatlami turli xildagi jult clemeatlar bilan bog'lash;

3y tarkibiy gqesmlbar o' rtasidag! munosabatiarms tasviriash vo trbmas sol
ish, feuanda abstiakl strukturani barpo gilish;

4) strukturadan nazany ogqbatlarmm chigansh {muaivae varmntlard va
udarni amahvotda tekshirish'

Tekshirish obvektining sirukivralacing topish va tasvirdash (U1 adabiy
nmatn va hokazo) uning tarixing o rganishdan ko ra muehimirodg masala silih
da garalar ediki, u oz ilfodasing ustubay stroktaralt gotdadic dimorontyadan
kora sinxroniva (ikki yoki bir necha hodisaning bichiviga mos rovishda
bab-baravar bo'lishi) muhimdir, degap jumiada topadi. Lingvistikada strok
turalizan asoschisi botlgan F.Sossyur sotzlarning ma’nosimi idurmimg tarixing
o‘rganish orgali aniglab bo lmaydi, balki ularning munosabatlarine azimn-
mg ciementlan bo'lgan boshga soziar tahlili vositasida aniglash mumkin
deb hisobladi. Ko Levi-Stross liam jamivat madantyatining strukiurali tashl-
ilind uni tarikdy o'rganishdan ko'ra atzal deb bildi,

Strukturalizm dastarining ¢ng mubim nugtasi Uini belgiar tizimi sifatida
tashunish va uni nutgga gqarama-garsii goyishdir. Til tizim voki invariant
Far nigimoast sifatzda nutgni shakllantirudi, Ushbu imvacantiar obvekiy bo'lib,
muayyan subycktdan mustagiidivlar. Shu munosabat bilan strukturalt lingvis-
tika (tilshunosliky markazi muayvan nutgly hacakatimng xususiy xosivatin
o'rpanisfidan lizim tashkil giluvchilik xususiyatiga va tavanch til strukturasi-
ga bo'lgan bilish jarayoniga ko'chirtladi. Ibiidoly jamoalarin o rgantshga
o'7ini bag'isidagan Levi-Strossning strukturahl antropologivasida alsonalar
rasm-rusuiniar, nigoblar va boshga madasiy goidalar va me’yorlar ham
o' ziga xos tillar, belgilar tizimidirlar. Shunday gilib, R.Bart adabiy asarlarm
belgilar Uzimi silatida qarab chigadiki, ularda muavyan tabaganing siyosiy
titensivast to'planib tartibga solinads. J. Lakanning ishlarida (il bilan ongsi-
ik holatining sohasi o' rlasida tagqyoslash o*tkaziladi.

. Ca. MoK U peitkun. Crpykivpicinig, BHAOCOMHCKHA SHRIMKAONCHISCKHH Cleiah,
=M., 1989 631k-b.
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Ongsizlik holati ham strukturalarni aniglash obycekii silatida strukturachilar
jjodida ahamivaili o'nin (atadi. Leve-Siross asoty 1alakkurni biz havolda rioya
etadigan ko'plab goida va me'vorlami tushunish katitini beradigan jamoaviy
ongsiz holat sifatida garab chigadi, Uni ongstzlik holati tahlilin hisobga olma
gan, fagat ong tandili ustabigagina qurilgan etnologiva gomigtircmavdl. Omgsizlik
holati J. Lakaning “steaktural cubity tahlili™da ham tadqigot mayzusi botkdi

6lyillarning oxidaridan strukturalizm o'z joying posstrukiuraliznga bo'shatib
beradi.

3-§. XIX asrning ikkinchi yarmi va XX asr Sharq falsafasi

Arah ma rifatparvarfivr, Bic necha asrlar
davomida Usmonlidor impenyast hokmronh
gi ostida bolgan Arab shargi mamiakationgs
XIX arsning bostidi imperialistik davlatlaring kirth kel boshlandi, Ular
somashyo manbalarign va o'y matolaring sotishga gukiay bosor bo'igan Arab
shargini 07 ta'sic doiralarga ohishn gedimdan moljallagan cditar, Bu mintaga
mambakatian astiesckin dunyo Kapdalsuk Gaagyivols detriasiga tortite
bostladilar.

Arab mamlakatfarining ko pgine mutalukkiclan v styosty arboliart arab
dunyvost turmush tarzing gavta ko'rth chigisiin boshladifar, An anaviv xadg-
atver va odatlar, otlaviy tnrmush tacs, tashgi styosat, Ll hizimi, din
tangid ostiga olindi.

XX astming o riadaridan boshlab go-Naxda (Lgomisin) nomint olgan
urnumaral madaniy v madkuran iy yuksalish david gavd ctilads, An-Neaxda
har tarsdlama taraggeyot sithds tushwanbaadiks, uning magsbasiad Goubpag
madaniy va Umiy yataghar nlan bic gatorda arab merost v oulbhiy s vy
poyliklart ham lasihkil clade Bunda weablarnimg otunisiidug: kachqudoin
gayiadan iiklash magsadi gotyilgan cdt, Ayai vagida wn Nasxdanmg abobio
turk vo gl zoalindga garshi ity ozoditk wehun kuweashuvebilar e
cdikir.

Acud mutataklaelan Grath sivibizaisiyasimong yulugiaring o'z avgniubkat
fart targaiyolining saviyast nilan inggosiab, shonday xlosaga kelddarks,
“Shargning barcha bemorhiginmg tldizi jaholaidadie™. Shanday gifib, srab
gtimory fikndagt yirdo ogqumiardan b botlgan s wlaipanartth vugudes
keldi. Uning ko'sga ko'ringan vakillari Boires al-Sustoniy (3819--1883),
Kidoer - Saxtorn iy (180 - 18733, Al Muborad (182318330, Noased - YVargriv
(1800187 1), Fronsis Marrash (1836--1873) vi nmhqn isr cdiar,

My nfsiparvariar faolivaiida asosty o cinad arablarm Yevvopaning fan va
iexnikast yvutuglary, adabivolt va (jumory-siyosty tavarivalan hilan tanishil
rish, arab tfli va adabiyouni moekemmadiachuieish, crab grandakatiarning
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tarixi va an’analarini o‘rganish, arab matbuoti va kitob nashr etish 1shlarini
shakllantirish ishg'ol gilar edi.

XIX asmning 60—70-villari chegarasida
ma’rifatparvarlik harakati va arab madaniyatini gaytadan
tiklash musuimon islohotchiligi voki isfom modernizms  (islomni
zamonaviylashtirish) nomi ostida mashhur bo'lgan keng diniy ogimga asos
bo‘ldi. [slohotchilik harakatining tarafdorlari islom obro*sini buzmaslikka va
uning ¢’tigodiy asoslariga rahna solmaslikka intildilar. Ammeo ular islomni
keyingi davrlarda go'shilgan diniy-agidaviy begonalik va buzilishlar, itk davr-
lardagi hugugiy talginlardan tozalashga chagirdilarki, ular allagachon gotib
golgan aqgidalarga aylanib, hozirgi zamon talablariga muvofig kelmas edilar.
[slohotchilar Qur’onni crkin talgin gilish huqugi uchun jonbezlik ko‘rsatdilar,
ya'ni islom agidalarini agliy jihatdan tushunishga chagirdilar,

Jamoliddin al-Afg'onfy (1839—1897) XIX asr oxiridagi Sharq ijlimoiy-
siyosiy arboblari va islohotchilaridan bini ediki, ular islomning ijtimoiy-
[alsafly tizimini ilm-{an, ta’lim-tarbiya, madaniyat sohalaridagi rivojlanisiy,
jtimoiy-sivosiy o'zgarishlar, mustamiakachilikka qarshi kurash sharoitida
gayta ko'rib chigish zururligini tan olar edilar. U taqlidni (diniy jihatdan
obro'mand kishilarning ayiganlariga ko‘r-ko‘rona crgashish) tag tomis bilan
sug‘urib tashlash taraldorci bo'lib, erkin izkanishni tutib turuvchi qotib gol-
gan aqidalarga garshi chigib, borliqning sirlarini “Xudo tomonidan yaratil.
gan mavjudotlar ichida eng olijanobi va butun yer yuzining soltibi bo'lgan
iisenning ¢'tigqodi”ga tayanib gayta ko'rib chiqishga chaqgirdi. Inson aglini
erkinlashtirish jarayonini islohotchilar arab falsafty merosini, jumladan,
mantigini o'zlashtirish bilan bog'ladilar. Al-Afg*oniy [alsafty bilimlarga mu-
gaddima hisoblangan Ibn Sino asarlariga, aynigsa, katta €’tibor garatdi.

Musulmon islohotchilari shunday goidani ilgari surdilarki, unga binoasn
Xudo haqgidagi bilim muayyan ashyolarni idrok qilish bilan barobardir.
Ularning fikricha, inson aglining imkoniyati tajriba doirasida chegaralan-
gan. Ashyolar va hodisalar mohiyatint to‘la bilish mumkin emas, negaki
undan keyin inson uchun yetishib bo'lmaydigan Xudo doirast keladi. Bilish
mumkin bo‘lgan doirada iroda crkinligi omili amal qiladi. Bu masalada Al-
Afg*oniy ilohiy tagdin azalning mutlaq xususiyatini inkor qiluvchi mu’taziliylar
garashlarining mecrosxo'ni sifatt maydonga chigadi. U konstitutsivaga asos-
langan saltanatni saglagan holda parlament tarzidagt boshqaruvni taklit etdi.

Al-Afg'oniyning shogirdi bo'lgan mashhur siyosiy arbob va islohotchi
shayx Muhammad Abdo (1849—1905) ham asrlar davomida gotib golgan’
agidalar gobig‘idan isfomni dastlabki sof holiga gaytarish lozim deb hisoblar
¢di. Abdoning harakat manbayi sifatidagi Xudo to‘g nisidagi tasavvuri, obyck-
tiv dunyoni tan olishi, insonning iroda erkinligi va aglning o'rni haqidagi

Islom islohotchiligi
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qarashlari mu’taziliylar ta’limotini yangi tarzda gaytadan idrok gilishga borib
tagaladi.

Xoliq timsolida Abdo borligning birinchi sababini ko‘rdiki, unga muvofiq
barcha narsalar sabab-ogibat munosabatlari bog'ligligida va doimiy ravishda tadri-
jfiy rivojlanish holatida edi. E’tigodsizlik insonni sabab va ogibatni bilish imkoni-
yatidan mahrum giladi. Ammeo Xoligga ishonish ko‘r-ko‘rona ravishda diniy
agidalar va obro*mand kishilarning aytganlariga emas, balki e'tigod giluvchining
ichki e’tigodi va Xudoning mavjudligining asoslanganligiga, diniy qoidalar va
hukmlarning agl orgali gabul gilishga muvofigligiga asoslantshi lozim.

Adolatni adolatsizlikdan farq qitishni bilishga godir bo‘lib tug‘ilgan inson
ma 'naviy yuksaklikka fagat islom asoslarini o‘zlashtirgan tagdirdagina erishi-
shi mumkin. Islom birinchi bo‘lib aglga muregjaat gildi, deb ta’kudlaydi Abdo
va shuning uchun insonning barcha qobiliyatlarini rivojlantirishga imkon
- beradigan abadiy dindir. Uning magsadi insonnt yaxshilash va uning huzur-
halovatini kelajak dunyoda ta’mindashdangina iborat bo‘lmasdan, balki yerda-
gi hayotda ham baxtsaodatli gilishdir. Shuning uchun unda xayrli ishlar
qilish, ojizlarga yordam berish va maorif targ‘ibotiga katta ¢’tibor berilgan.
Barcha diniy majburiyatlar inson ta’lim tarbiyasida muhim o’rin tutadi: namoz
0‘Z hissivotlarini Xudoga izhor gilishga yordam beradi, ro‘za quvonchlarini
baholash, xaj va kambag‘allar foydasiga olinadigan soliq (zakot) tenglik va
ttamkorlik his-tuyg‘ularini idrok etishga yordam beradi va hokazo.

«Yangi kalom» G*arb madaniyati va falsafty ogimlarining yoyilishi islom

tarafdoriari tomonidan gandaydir yot va begona narsa sifatida
gabul gilindi. “An’anaviy oqim tarafdorlari” G*arb falsafasini inkor etib,
istom sofligi va islom falsafasining o'ziga xosligini gattiq turib himoya gildilar.
Bu oqim “Yangi kalom” nomini oldi va uning vakillari Sayyid a/-Qutb
(1966-yilda qatl etilgan), Anvar al-Jundiy, Usmon Amin, Muhammad ai-
Baxiy va boshqgalar edilar.

Sayyid al-Qutb islomni xristianlikdan ko‘ra afzalligi shiorini olg‘a surdi,
negaki u dunyoviy hayot bilan ma’'naviy hayot o‘rtasidagi tafovutni tan
olmaydi. Shuning uchun islom hagigatan ham insonparvar dindir. Bu “vo-
qelikdagi idealizm”™ voki “idealistik realizm”dir. Xristianlikdan fargli o'laroq,
u hech gachon fanga qarshi turgan emas. Yevropa fani o'z ibtidesini undan-
gina boshlagan. Islom gandaydir go*shimcha falsafiy g‘oyalarga ehtiyoj sez-
magan va sezmaydi ham. Sayyid Qutb o'rta asrlardagi arab tilidagi falsafani
tangid ostiga oldi, negaki uning qayd etishicha, Ibn Sino, Ibn Rushd, al-
Forobiyning hech birida dunyoni tushunishda hagiqiy islomiy tushuncha
bo'lmagan. Ularning falsafasi unga nisbatan gandaydir yot, ruhan begona
bo‘lgan gadimgi yunon falsafasining soyasidir. Sayyid Qutb gayd etadiki,
agar islomga qandaydir [alsafiy tizimlarning unsurlari kirib kelsa, ular islom-
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ni buzilishiga olib keladi. Islomni o‘zida Qur’on, hadislar, Payg‘ambar
hayoti va u kishining amaliy ko‘rsatmalarida ochib berilgan o‘ziga xos to‘kis-
tugal dunyoqgarash mavjud. Sayyid al-Qutbning ta’limotiga ko‘ra, insoniyat
mo‘minlar va adashganlarga bo‘lingan bo‘lib, ular o‘rtasida hech ganday
murosa va hamjihatlikda yashashning o‘zi bo‘lishi mumkin emas.

Misr faylasufi Anvar al~fundiy ham al-Kindiy, al-Forobiy, Ibn Sino va
Ibn Rushdni yunonliklarning fagat taglidchilari deb bilib, taglidchilar ¢sa
agliy tamoyilga qodir emas, deb hisoblaydi. An*anaviy ogim tarafdorlari
fikricha, falsafa arab madaniyatiga yot unsur bo‘lib, notangidiy o‘zlashtirishning
natijasidir. Arablarning o‘ziga xosligi va ulaming haqiqiy iste’dod g‘oyasini
diniy-falsafty matnlardan gidirish lozim. Ana shu narsagina, islom tomoni-
dan yaratilgan musulmon madanivatidir. Islom falsafasi “Qur’onsy falsafa™
bo'lib, gadimgi dunyo falsafasiga hech ganday alogasi yo‘q. Ularning tub-
dan farqini dunyogarashga bo‘lgan (izigish belgitaydi, negaki islom o'z
asostni uning uchun abadiy gadriyat bo‘lgan narsalardan gidinib topadi.

Boshqa arab faylasuflari musulmonchilikka yunon falsafastning ta’sirini
tan oladilar, amme uning taraqqiyotidagi asosiy o‘tiani islomga beradilar.
Masalan, Usmon Amin qayd etadiki, o‘rta asrlardagi faylasuflarning bir-
inchi eng muhim va o‘ziga xos hissalan yakkaxudolik (attavhid) ta’limotining
vijudga kelisht bo‘lib, ushbu ta’limot Forobiydan tortib,” Muhammad Ab-
dogacha barcha musulmeon faylasuflari tomonidan go‘llab-quvvatlangan. Ul-
arni Qur’on va hadislar ruhlantirgan.

Musulmon falsafasining hoshqa bir vakili Muhammad al-Baxiy o'zining
“Hozirgi zamon islom tafakkuri va uning G*arb imperializmiga munosaba-
ti” (1957) kitobida dinni taassub deb hisoblovchi Marks ta’fimoti, mantiqiy
pozitivizm va boshqga falsafiy yo'nalishlarni tanqgid giladi. U shuningdek,
islom ta’limotini G'arb nugtayi nazaridan talgin giluvchi musulmon isto-
hotchilarini ham tanqid ostiga oladi.

“Islom sotsializmi” g*oyasini XIX asrning oxiriday-
oq Jamoliddin al-Afg‘oniy o'rtaga qo‘ygan ediki, ilk
islom qoidalarini G'arbning demokratik g*oyalari bilan bir tarkibda ekanligini
ta’kidlash intilishida oz ifodasini topgan edi. U shunday shiorni olg‘a surdiki,
unga binoan ijtimoiy adolatning sotsialistik g‘oyalari islomning 1agzaminida
mujassamlashgandir. 50—60-yillarda musulimon mamlakatlarida sotsialistik va
kapitalistik yo‘ldan farq giluvchi “taraqgiyotning uchinchi yo'li” haqidagi nazariya
va “Islom sotsializmi”deb atalgan ta'limot o‘rtaga qo*yildi. Islom sotsializmi
nazariyasining turli xil, gohida qarama-qarshi ko‘rinishlari o‘zini namoyon eta
boshladi. Bu nazariyaga muvofiq sotsializm faqat islomga qarshigina emas,
balki baraks uning hagigiy mohiyatiga mos tushadi. “Musulmon birodartar”
Assotsiatsivasining mafkurachilari bo‘lgan Mustafo as-Siboiy va Muhammad
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Gtazzoliy “islom sotsializmi™ni “ilmiy sotsializm”ga ters bo‘lgan narsa sifatida
qarab chigdilar. Ulaming nugtayi nazarlarining mohiyati — ilk islomni mut-
laglashtirish edi, negaki ular fikricha, Muhammad (s.a.v.) payg‘ambar zamonlarida
birinchi “sotsialistik jamivat” tashkil topgan edi.

Liviya rahbari Muammar Qaddafly “umumiy nazariyasi’da ham “yan-
gi”’ jamiyat qurish magsadi ¢’lon gilinadi. Uning asosida, islomda o'z ifodas-
ini topgan sotsialistik g*oyalar”ga tayanuvchi ijtimoty sistemani bunyod etish
hagidagi goida yotadi. “Biz, — deb ta’kidlaydi Qaddafly, — sotsialistlarmiz,
ammo Qur’on doirasidagi, bu qntsmha.tldnm? ammo dinimiz rmxsat beradi-
gan hududlarda™'.

Arab millatchiligi Mi]latchi]jkning mahalliy ko*rirushiari (Misr, Suriya
mafkurasi va boshqalar) paydeo bo'lgandan keyin arab dunyosida

arab millatchifigi (panarabizm) mafkurasi shakllandi.
U XIX asrning oxirgi choragida arablaming yagona millat ckanligi hagidagi
tasavvurlarga asoslangan va arablarning o*zligini anglashining shakllanganligini
in'ikos ettiruvchi sivosiy g'oya sifatida vujudga keldi.

Arab millatchiligl o'zining yorqin ifodasini turklarga garshi garatilgan
harakatda topdi. Birinchi bo'lib panarabizmning asosiy goidalarini ifodalashga
Suriya mafkurachist Abu ar-Kafimon al-Kavokibiv (1847—1902}) urindi. Al
Kavokibiy likricha, xalifaliknt boshgarishga bo‘lgan tarixiy huguq arablarga
mansubdir. Bundan tashqari, arablar boshga barcha xalglarga qaraganda
avvalrog hugiiq va magom masalalarida umumiy tenglik qoidasiga rioya
gilganlar, hamda ijtimoiy ishlarni hal etishda jamoaviylikka tayanganlar.
Muhim asoslardan yana biri shuki, arab tili barcha musuimonlar uchun
umumiy bo‘lib, ularning uchdan biriga ona tili hamdir. Mustaqillik uchun
boshlangan milliyv-ozodlik harakati bilan bog'liq bo‘lgan panarabizmning
yangl to'laini XX asrning ikkinchi yvarmining 50-yiliariga to‘g'ri keladi.
Arab mi{latchiligining mashhur nazariyotchilari orasida Sa#f af—Xi usriy (1880~
1968}, Amin ar-Reyhioniy (1876—1940) va boshgalar bor.

XX asrning boshida arab faylasuflari va
adiblari orasida sutssheanchilik sezilarli
darajada yoyilgan bo'lib, keyinchalik, urush-
dan keyingi davrda — ekzistensializin ham tarqaldi. “Arab tafakkurida gu-
manizm va ckzislensializm™ (1947), “Ekzistensial falsafa bo‘yicha ocherk-
lar” (1961) asarlarining muallifi va arab dunyosida ekzistensializmning bir-
inchi tashviqotchisi bo'lgan Misr (aylasufl Abdurahimon Badaviv ateizmga
asoslangan insonparvarlik g oyalarini ko‘tarib chigdi. Bu bilan u rasmiy
doiralar va ruhoniylarning shiddatli garshiligini go'zg'atdi. U o'zining

Arab ckzistensializmi,
pozitivizmi va personalizmi

I. M.Kazaadid. 3encnadg kHura, M., 1989, 54.b.
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ta’limotida insonparvatlik va ekzistensializm g‘oyalarini o‘rta asrlardagi sufi-
ylarning dunyogarashi bilan yaginlashtiradi. Badaviy, hatto tasavvafni hozir-
gi zamon ekzistensializmning ajdodi sifatida tasavvur gilishga vrinadi. Ba-
daviy fikricha, haqgiqiy borliq subyektning ozod shaxsiy borlig‘i bo’lib, o*zining
holatini vogelik iplari bilan “tikadi” va o‘zining bor ekanligini unga ber-
ifgan histuyg‘u va iroda imkoniyatlarini amalga oshirish vositasida tushunib
yetadi. Mutlag borliq yo*qdir. Fagat ushbu subyektning haqiqiy borlig'i va
obyekining haqgigiy bo‘lmagan, “yolg‘on” borlig‘igina bordir. Hagigiy bor-
ligni idrok gilib bo‘lmaydi, uni faqat intuitsiya (ichki tuyg‘u) vositasidagina
bilib olish mumkinki, “biz his-tuygu va iroda mavjud bo‘lgan holatda go-
bilivat tulayli mavjudlikni uning o‘zining tikuv-bichuvida gqanday bo'lsa,
shundayligicha bilib olishga mahkum etilganmiz™'.

Badaviy fikricha, insonparvarlik shunday ifodalanadiki, har qanday qadriyat-
ning mezoni sifatida insonni ¢’lon qiladi. Insonparvarlikning ikkinchi belgisi —
aqlni bilimning bosh quroli sifatida ¢’lon gilinishidir. Uchinchi belgi — o'zining,
ya'ni inson dunyosining bir gismi sifatida tabiatga sig'inishdir. To'rtinchisi —
Insoniyat taraqgiyotiga ishonish. Beshinchisi — har qanday go'zallikka intilish.

Diniy ckzistensializm Zakariyo fbrohim asarlarida o'z ifodasini topgan.
Inson, deb hisoblaydi u, unga garshi dushmanlik kayfiyatida bo‘lgan “boshga™
— obyckliy dunyoning qarshisida turadi. Ammo bu insonning manfaatlariga
mos tushadi, negaki u o‘zimi aynan uni inkor etuvchi va unga qarama-garshi
turgan o'sha “boshqga” orqali idrok etadi. Ular o'rtasidagi garama-garshilik
shunda bartaraf etiladiki, alohida olingan har bir kishi (individ) Xudoga
o‘tishni amalga oshirib, o'z intthosini narigi dunyoga vo'llaydiki, unda
xoliq o'zini namoyon etadi. Shunday qilib, ayrim olingan har bir kishi o°z
tabtatiga ko‘ra diniy mavjudotdir.

50-yillarda arab mamlakatlarida pozitivizmga qizigish oshib bordi, Uning
tashvigotchisi “Iimiy falsafa hagida” (1958), “Falsafa va fan” (1963), “Manti-
qiy pozitivizm” (1966) kabi asarlarning muallifi, Qohira universitetining pro-
fessori Zaki Nagib Mahmudedi, Zaki Mahmud fikricha, yangi ta’limot ilmiy
nazariyani qoidaviy jihatdan “formal-mantiqiy usuldagi muhokamaning yetukligt”
va “uning ichki tabiatidan kelib chigadigan mulohazaning aniqligi”m barqaror
qilish orgali chegaralashga qaratilgan edi. Uning aqidasicha, mantigiy pozi-
tivizm boshga falsafiy oqimlarga qaraganda ilm-fan va aglga yaqindir. “Af-
sonalarni biz ilm hisoblaymiz, vlar ashyolarni narigi dunyo kuchlari orgalt
tushuntirib beradilar. Nimaniki kuzatib bo‘lmas ekan, uni hissiy tajriba
orgali tekshirish mumkin bo‘lmas ekan, bunday narsani ilm-fan sohasiga
taallugli joyi yo'q™'. Mahmud taassublar, o‘zgarmas agidalarga asoslangan

1. Qarang: A B.Caraneep. AGH ap-PaxmoH BagaBH A 9KIUCTEHUHAINIM B ApadCKHX CTpaHax,/
J/@unocodckana Mucab ¢Tpal Bocroka. M., 1965 §%9b.
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mulohazalar, noaniq fikriy ifodalardan qutilishga chaqirdi. -

Zaki Mahmud o‘zini G*arb ilm-fani va arab qadriyatlan merosini bir-biri
bilan hamkorlikda yashashini ta’minlashga qgodir bo‘lgan madaniyatni shak-
llantirishga yo'l gidirayotgan kishilarga mansub deb hisobladiki, bu narsa,
avvalo, bilim va dinni bir-biridan foyda olib, birga yashashini bildirar edi.
Misrlik pozitivist arablarning ma’naviy merosidan namuna sifatida
mu’taZziliylarning aqlga tayanuvchi uslubj bilan ashariylik ogimining
“miclafizik” mnammeolarga nisbatan shubhali fikrlarini oladi.

Boshqa falsafiy oqim bo'lgan personalizmning vakillari marokashlik fay-
lasul Muhammad Aziz Laxbabiy, livanlik Kene Xabashiy va boshqalar edi-
lar. O‘zining “Borligdan shaxsiyatga” {1934) deb atalgan kitobida Laxbabiy
yozadiki, “realistik personalizm” E.Munening *personalistik realizm”dan
shunda farq qiladiki, yerdagi jamiyat shaxslari tabagasining gultoji bo'lgan
Ao o' miga inson go'yiladi. U jamiyatdan tashgarida bo'lgan subyekt hayotini
tan olmaydi: jamiyat shaxsiyatdan oldin keladi va uni tug'ilgan vaqtidan
boshlab shakilantirib boradi. Ammo Laxbabiy shaxsni bilish imkoniyatini
ham rad ctadi. Shu bilan birgalikda jamiyatdagi muhit ham uning tomoni-
dan [agat muayyan ma’naviy gadriyatlagga e’tigod qo‘yish asosida birlash-
zan shaxslar majmuasi sifatida tasvirlanadi. Ekzistensializmning insonni
haqiqiy borligini uning muayyan tarixiy mavjudligidan tashqarida topishga
uringaniarga qarshi tarib, M. Laxbabiy uning qarshisiga reh&s va tashgi faoll-
vatning birfigi, ayrim olingan shaxsning ichki ma'naviy faoliyatini, “o‘zining
o‘ichovlarida o'zini idrok ¢tadigan Menning ongli tajribasi”ni qo‘yadi.

Jamiyatdagi tanglik vaziyatidan chiqish yechimini u butun dunyo miqy-
osida axlogiy va ijtimoiy islohotlar o‘tkazish, sivilizatsiyaning moddiy va
ma’naviy tomonlari 0‘rtasida muvozanatni barqaror giladigan insoniyatning
personalizatsiya gilinishi “ayrim shaxslarga aylanishi” va xalglar tomonidan
hozirgi zamonning axloqgiy talablariga rioya etishni ko‘radi. Laxbabiy fikricha,
islom va yahudiylik dini bir necha asrlardan buyon hayoining ma’naviy va
moddiy tomonlan orasida to‘la muvozanaini bargaror etishga garatilgan
personalizm urug'ini “sepib” kelmogdalar. Livanlik personalist Rene Xa-
batiy J.P.Sartning ateistik ekzistensializmini tangid (ilib, diniy axloq yor-
damida “boshqalardan” begonalashish kabt be’mant his-tuyg*udan qutilish
choralarini izlab, tarikiy jarayonni harakatga keltiruvchi bosh kuch sifatida
hammani bir-biriga nisbatan rahm-shalqat qilishga chagiradi.

: . Hindistonda XX asrdagi falsafa taraqqiyoti ikki
XX asrda hind falsafasi bosqichga bo'linadi: istigloigacha va mustaditlik
go‘lga kiritiigandan keyingt davrdagi rivojlanish bosqichi. Shunga ko‘ra,

1. Maxmya 3aku HarnG. Jlorsdeckuit moswtHaiam. Kanp. 1966, 72-b,
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uning har bir bosqichi o*ziga xos xusustyatlarga ega.

Hozirgt zamon hind falsafasining umumiy belgilarini tushunish uchun
muhim bo‘lgan narsa Hindistondagi falsafa va kundalik ongning o‘zaro
munosabatidir. Hindlaming diniy e’tiqodga berilganligi — ularing ijtimoiy
psixofogiyasining asliy elementidir. Bu narsa hayot tarzining barcha gir-
ralari, mayishiy va axloqgiy me’yorlar, ijtimoty muassasalar tomonidan mus-
tahkamlangan. Javohirlal Nermmning ta’kidlashicha, Hindistonda falsafa fagat
tor doiradagi faylasuflargagina nasib etlgan narsa emas. Falsafa xalg ommasi
ijtimoiy psixologivasining muhim elementi bo‘lib maydonga chiggan. Bun-
day holat hind falsafasining 0*ziga xos xususiyatlaridan biri bo‘lgan — mam-
lakatda tarqgalgan dinlarmung asosiy goidalan bilan chigalashib ketgan idealiz-
mning hukmronligidir,

Hozirgi zamon hind falsafasiga milliy ma’naviy an’analar sezilarli darajada
ta’sir o‘tkazgan. Mustamlakachilik sharoitida bu an’analarga berilganlik Garbning
madaniy va mafkuraviy ekspansiyasiga aksit amal sifatida kelib chiggan edi.
Hindistonda falsala rivojiga ta’sir etishda davom ctayotgan vedantizmalohida
o'ritt tutadi. Vedanta, uning asosida hinduviylikni ¥o'rgan, hind liberalizmin-
ing mafkurachilari tomonidan tangid ostiga olindi. Unda ular xalg ommasiai
jaholatda tutib turgan taassub va xurofotning manbayini ko‘rdilar, K. Djindall
yozgan edi: “Vedantaning boshqa tizimlardan ko‘ra afzalligi juda ham sezilarli
darajada vogey bo‘lsa ham, bu shunday hodisa emaski, uning tufayli bizni
tabriklashga loyig deb topsalar. Negaki, umuman realizm ilm-an ittifoqdoshidir™*

Zamonaviy hind falsafasi rivojining muhim omili Garb falsafiy
tafaldkurining ta’siri bo'ldi. Hind mutafakkirlan fagai oz ¢'tigqodlariga hamovoy,
bo‘ladigan va hind falsafiy ruhiga mos keluvchi Gtarbning asosiy
goidalarinigina gabul gilditar. Ana shu narsa tufayl hind fayvlasuflar G'arbning
obyektiv-idealistik tizimlariga intilib, subyektiv idealizmni esa gabul gilmadilar.
Hind faylasuflari orasida F.G.Bredli, B. Bozanket, D.Maktaggartning mut-
laq idealizmi yoyilgan ediki, ularning mutlaqni bilish hagidagi garashlari
vedantaning prinsiplasi bilan o'xshab ketar edi. Milliy-ozodlik harakatining
yakuniy bosqichidagi Hindiston faylasuflarining ko‘pchiligining umumiy
yondashishi G'arbdagi oqgimlarning ijobiy tomonlari bilan milliy-ma’naviy
merosning “sintezi”ga olib keldi.

Hind falsafasidagi diniy yo‘nalish o‘z ifodasini dinty-ijtimoiy tashkitotlarn-
ing ta’limotlarida, eng avvalo, funduviviikdatopdi. Mustamlakachilik sharoit-
ida diniy-falsafiy ta’limotlarni zamonaviylashtirish alohida xususiyat kasb etdi:
chet el hukmronligiga nisbatan bo‘lgan xalq ommasining nafrati diniy arbob-
larni an’anaviy tasavvurlami vatanparvarlik va mustamlakachilikka garshi gara-

1. K.K Mittal. Materialism in indian Thought. New Delhi, 1974, p. 10,
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tilgan ohanglar bilan toldirishga majbur etgan edi. Bu narsa milliy o‘z-0'zini
anglash tuyg‘usini uyg'otishda o'z vazifasini o‘tadi.

Vatanparvarlik g'oyalari “hunari ruhoniylik bo'lgan aziz-avliyolar” tomo-
nidan ko'tarilganligi sababli, ular “mugaddas” narsa sifatida qabul gilinar
edi. Ammo “hind kommunalizmi” bayrog't ostida millatchilik ruhidagi
tashkilotlar ham tuzildi.

Aurobindo Gxoshning vedantacha-yogacha integralizmmi, Zamonaviy hind
falsalasining eng yirik vakillaridan bin Aurobind Gxosh (1872—19350) edi.
Aurobindo falsafasining markaziy g*oyast — *hamma narsa Braxmandic”.
Vedanta va upanishadlarda Braxman ikki shaklda 1fodalangan; namoyon
bo'lgan — Aparads va namoyon bo‘lmagan, oliy — Parada. Aurobindo ikkinchi
shakldan foydatanadi: uning Para-Braxmam — bu shaklsiz, sifatsiz narsa
ba‘lib, borligning o'zgarmas ma’naviy birinchi asosidir. Para-Braxmanning
mohiyati — uch birinchi ibtido bo'lgan borliq, bilish nazariyasi va axloqiy
tartibning birtigidicki, ular: saf (borliq), chit (bilim) va ananda {rohat-
farog*at)dirlar. Faylasuf aqlning faol ijjediy-yaratuvchilik tabiatini tan oladi,
ammo buning inson agliga taallugligi yo‘q. Aurobindo fikricha, inson agli
faqat yaratuvchilikdagina cmas, balki dunyont bilishda ham ojizdir.

Aurobindo falsafasining xususiyatlaridan bin ~ uning involyutsiya va
evolyutsiva haqidagi qoidasidir. Mutafakkir shundan kelib chigadiki,
“Garbning” tadrijiy rivojlanish gfovasi fizik va biologik tabiat tomonidan
chegaralangan, “uning harakatida hech ganday ruhiy uyg‘otish manbasi
yo'q, balki fagat tolmas moddiy zaruriyat kuchi bor, xolos™'. U o‘zining
tadrijiy rivojlanish haqidagi tushunchasini olg‘a surib, unga go‘shimeha sifatida
involyuisiva kategoriyasini kiritadi. Involyutsiya evolyutsiya (tadrijiy
rivojlanish)dan oldin kelib, umumiy agl dunyoning tabiatidan kelib chigadi.
Dunyoning demiurgi (varatuvchisi) sifatida taragqiyotini boshlab beradi.

Evolyutsion va involyutsion jarayonlar majmuasida inson atohida o‘rin
tutadi. Inson Aurobindo ta’limotida — bu tarixdan tashgarida turuvchi, ab-
strakt - metafizik mohiyatdir, Inson uchun uning taqdin sifatida tayyorlan-
gan narsa = “ilohiy hayot”dir: har bir kisht “oliy ilohiy vogelikka gadam
qo'yishi, b bilan o‘zini birikib ketgan his gilishi, unda yashashi, uming ¢‘zining
yodkori bo‘lishi fozim; ... uning fikr-zikrlari, his-tuyg'ulari, xatti-harakatlarin-
ing barchasi uning tomonidan chegaralangan va uning o‘ziga aylantb qolgan
bo'lishi zarur.... Bularning barchasi fagatgina shundagina tugallanishi mum-
kinki, kishi bilmaslikdan bilishlikka chigib va bilish orgali oliy ongga erish-
Sa!'.l} .

l. Aurobinde Sri. Birth Centenary Library, rol. 16, Pondicherry, 1972, p. 232.
2. Aurcbindo 5ri. The Future Evoiution of mun, The Divine Sefe upron Earth. Madmas —
Londen, 1974, p.132.
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Rabindranat Tagoming Gilsaffy garashiari. Yoruvchi, ma’rifatparvar, shoir,
adib va kompozitor bo’lgan K. Tagorning (1861—1941) qarashlarida izchil
falsafiy ta’limotni ajratib ko‘rsatish qiyin. U dunyoni falsafiy tadqiq qgilishdan
ko‘ra, uni hissiy-estetik jihatdan gabul gilish afzalligini o‘rtaga tashlaydi.

Tagor dunyoning asosi sifatida vogelikning birlamchi ekanligi g‘oyasini
rvojlantiradi. Bu ma’no ostida u oliy ibtidoni tushunadiki, uni Xudo, Braxinan,
Oliy Shaxsiyat, dunyoviy Men deb alaydi. Bu ilohiy mohiyat tabiat va insondan
mutlaq chegaralar bilan ajratilmagan, balki bilaks o‘zini barcha ashyolar,
tabiat hodijsalartda va inson hayotida namoyon ctadi. U bunyodkorlik ibtidosiga
cgu. Borlig nazariyasida mutafakkir shundan kelib chigadiki, borlig gandaydir
gotib qolgan va o‘zgarmaydigan narsa emas. “Mcning tomirlarimda kechasi-
yu kunduzi yurib turgan o‘sha hayot ogimi koinotda ham javlon urib, o'fchovls
ragsga tushishda davom etmoqgda®™', — deb vozgan edi u. Bilish nazarivasida
Tagor agnostitsizmga garshi chigdr. *Ba’zi faylasuftarning hukmlariga garshi
o‘laroq, — deb ta’kidlaydi u, — inson dunyoni bilishdagi o‘z imkoniyatiarida
gandaydir mutlaq chegarani tan olmaydi”?.

Mutafakkir hind falsafasi uchun an’anaviy bo'lgan xayr (yaxshilik) va
sharr (yomonlik) o’rtasidagi garama-qarshilik muammosiga ham murojaat
cladi. Tagor bu tushunchalarmi har bir ayri olingan kishining subyektiv
qarashlariga tadbigun nisbiy ckanligini, insoniyatga nisbatan tadbiq etganda
esa umumiy tushunchalar sifatida namoyon bo'tishligini garab chigadi. Sharr
(yomonlik) o‘tkinchi xususiyatga ega.

Mohandas Karamchand (Maxatma) Gandining falsafiv-axiogiy ta fimoti,
Gandi (1869—1948) dunyoqgarashining asosida ¢fn yoladi. Unda u o'z dasturini
ifoda qilish shaklini topdiki, uning tufayli bu dastur xalgq ommasiga yctib
bordi. Dinning amaliy kuch ekanligi haqida gapirib, Gandi quyidagilarni
yozgan edi: “Amaliy ishlarni hisobga olmaydigan va ular yechimiga yordam
‘bermaydigan din — bu din emas™’.

Gandi uchun birlamehi voqgelik — shaxsga ega bo‘lmagan barcha narsalarn-
ing sababi bo‘lgan mutlag Xudodir. Unt tushunishda Gandi mantigdan emas,
batki e¢’tiqoddan kelib chigadi: “Men Xudo hagida unga ¢’tiqod qo'yganimdek
gapiraman... Mening mantig'im ko‘plab taxminlarni tug'dirishi mumkin va
ulardan yuz o'girishi ham mumkin. Xudosiz kishi bahsda meni mot qilishi
mumkin. Ammo mening e’tigodim mening ongimdan shunchalik kuchliki,
men butun dunyoga jar solib, ayta olaman: “Xudo bo‘lgan, bor va har doim
bo‘ladi™. :

|. P.Tarop. Tutankanus. Con., T.7. M., 1957, 259-h,

2. P.Tarop. Teopuecteo xuzuu (Canxana). M., 1917, 178-b.
3. Gandhi M. My Religion. Ahmedabad, 1955, p.4.

4. Gandhi M. K. Truth is God. Ahmedabad, 1957, p.IL
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Gandt nazarida hagigat ham Xudo bilan bog'langandir. Gandt ta’kidlagan
ediki, men “Xudo hagigatdir”, degan qoidadan “hagigat Xudodir”, degan
xulosaga o‘tib, “bir gadam olg‘a bosdim”. Gandi “haqigat™ tushunchasini
o‘ziga gandaydir bilim elementini gamrab olgan diniy-axloqiy kategoriya sifat-
ida tushunar va uni shu ma’noda qo‘llar edi. llohiy mohivatni bilib olisk
vositasi, ya'ni mutlaq hagigat sifatida Gandi “ohista ichki ovoz™ni hisoblay-
di. Hagigat insonga har kuni ochiladi va agar buni hamma ham idrok yilaver-
masa, buning sababi shundaki, “ichki ovoz” qurshistda “biz gquloaglarimizni
bekilib olamiz™!. Ammeo agar “ichki ovoz” orgali Hagigat ochiladigan bo‘lsa,
u vagida bu “vositaga” olib boradigan vo'l kuch ishlatmastikdir. Gandi kidtar
edi: “Men uchun Haqigat — bu Xudodir va Hadigatni axtarib topishda kuch
ishlatmaslik yo‘lidan borishdan boshqga chora yo'qdir™ . Gandining axloqiy
1t limoti asosida javnizmning goidast bo‘lgun — axrmsa (Lirtk maviudotlarga
ziyon yetkazishdan o‘zini tiyish) yotadi. Jaynizm e’tigodidagilardan fargli
o'larog, Gandi aximsaga natagat jismoniy, balki ruhiy zivon yeltkazmaslik
muammosini olg‘a suradi. Aximsaning sifatlarnidan biri insoniy munosabatiar
asosida yotishi lozim bo'lgan muhabbatdir. Aximsaning ikkinchi sslatiy belgi-
si *azob chekish gonuni”dir, Agar inson dushmanga kuch bilan cmas, balki
“muhabbat™ bilan ta’sir o'tkazish yo'lini tanlasa, v vagtda tayyor bo'tmogi
zarurki, toki u “muhabbat kuchi™ ta’sirida mag'lub bo'lsin.

Taragqivotning magsadi — ma'naviy barkamolhkdir. Uning birinchi goi-
dasi stfatida Gandi braxmachariyni tushundiki, u jaynizmning goidasida
eslatilgan Kishining o'zining onzliklariga erk berishdan tivilish va o*zining
fikrlari, nutqi va amallariga nisbatan gat’iy nazoraint bildirar edi. Boshqa
vosita jasoraldir. Ammo jasorat Gandi lkricha, kurashda emas, balki o'z-
o‘zini qurbon gilishda, oz ustiga azob-uqubatlarni olishga tayyor turishda
ifodalanar edi. Jasorath kishining jismoniy kuchga ehtiyoji yo‘q: u o*zini
“haqiqat kuchi bilan™ yoki “galb kuchi bilan™ himoya gilishi mumKin.
Axloqiy Laraqgiyotda muhim o'rinni hagigatgo*ylik va adolatlilik ishg‘ol
qgiladi.

Gandi shuni tushunar ediki, axlogiy qoidalarni namoyon bo‘lisht va
aniglashda muhim sohalardan biri sifatida kishilar orasidagi mulkiy muno-
sabatlar turar edi. Bu masalani u jaynizm qoidastdagi manfaatparastlikdan
quiilish yordamida hal giladi. Mutalakkirning gayd etishicha, millionlab
kishilar o'z mavjudiiktari uchun tirikchilik vositalaridan mahrum bo‘igan
bir vaqtda qandaydir kishining boyib ketishiga yo'l go'yib bo‘bmaydi; “ham-
ma ecgalik qilishi mumkin bo‘lgan yagona narsa — bu manfaatparastlikdan

I. Gandi M/K/ Mcssenger of God. Yong India [919-1922, Madrus, 1922, p. 1167,
2. Tendulkar D.G. Mahaima, Sife of Mhandas Karamchand Gandhi. 9n & vols..
3. Puarclal. Mahatma Gandhi. The last phase, rol.f, Ahmedabuad, 1956, p. 344,
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qutilishdir™. Axlogiy yetuklikning goidalari o‘zining majmua sifatidagi ifo-
dasini ro‘za tutish axloqgida topadi. Ochlikni Gandi muayyan vaziyatlarda
fagatgina xatti-harakat me’vyort sifatidagina emas, balki siyosiy kurash vosita-
si sifatida garab chigadi.

Gandi (a’limotining eng yuqor nuquayisi — kuch rshlatmaslik qoidasidir.
E'tigod va zo'rlik ishlatmaslik Xudoga ishonishga tenglashtiriladi, haqigat
yo'li esa zorlik ishlatmaslik yo'li sifatida talgin gilinadi. Kuch ishlatmaslik
ayrim olingan shaxs va jamiyalning hayotiy faokivatining umumiy qoidas
sifatida maydonga chigadi. Bu goida inson tabiatining ichki xususiyatlariga
xosdir: zo'rlik gilmaslik — inson zotining qonuni bo‘lsa, zo'rlik — hayvonot
olamining qonunidir. Keyinchalik, fashizmning gilmishlari garshisida zo*rdik
ishlatmaslik g'oyasining be'maniligiga ishonch hosil gilib, Gandi qurolli garshilik
ko'rsatish imkoniyatidan foydalnishga yo'l go'yishga majbur bo'ldi,

Hindistonning o'z sstiglofini qo‘lga kiritishi kind falsafasi rivojida yangi
bosgichnt boshiab berdi. Bu narsa mafkuraviy bo‘shliqu gayd etish bilan
hoshlandi. Hind falsafasining hotati va kelajagi keskin bahslar obyektiga
aylandi. Asosly jihatdan hind falsafusi rivojidagi yangi bosgich uning milliy
an’analarl ta'sirinl o*zgartirmadi: ijgaridek vedantizmning ta'siri saglanib
goldi. Siru hilan bir gatorda ko'pchilik mutafakkirlar shunt yaxshi biladilarki,
gadimgi Hindiston falsafiy tizimlari {arixiy jihatdan o'z sabablariga ¢ga bo'lib,
ularni hozirgi zamonga mexanik tarzda tatbiq qilib bo*imaydi.

Garb falsafasiga nisbatan bo'lan munoesabat mohiyat jihatdan o' zgarishga
duchor bo'ldi. Agar ilgarilari Yevropa falsafasi hind “ruhiga” garama-garshi
turgan “utilitar pragmatik” sifatida kamsitilgan bo‘lsa, endilikda G*arbning
falsafiy maktablariga yo‘naltirilgan asarlar paydo bo‘la boshiadi. Birogq G*arb
“namunasi” tarafdorlari hozirgi zamon Hindiston falsafasining xususivat-
larini ifodalamayditar. Radxakrishnaning qayd etishicha: *Hind falsafiy doi-
ralarida an’anaviy 1a'limotlarga Grarb tafakkuri ta’sirida kelib chiggan
g‘alayonlar davom etmoqgda... Ba’zi {aylasuflar hind an’analarini rad etib,
Garb g'oyalarini gabul qildilar, ammeo.., bu faylasuflar na hind falsafasiga,
na G'arb falsafasiga gandaydir chuqurroq ta’sir o‘tkaza oldilar™'.

Hind [alsafasida aqliy yo'nalish va insonparvarlik tamoyitlari kuchayadi. Rat-
sionalizmning mustahkamlanishi S0-villarning oxin 60-yiliaming boshida sezilarli
darajada bo'idi. Insonparvardik tamoyillarining kuchayishiga kelsak, buni B.K.Lal
quyidagicha ifodalagan edi; “Hindistonning barcha hozirgt zamon mutafakkirlari
“ma’lum ma'noda insonparvardirlar”, ularga xos bo'lgan “bizning kunlardagi
insonparvarlik muayyan ma’no kasb ctgan —bu ilmiy insonparvarlikdir”’.

1. Radkhakrishnan §. Occasional Speeches and wrilings, semies 3, july 1959 May 1962,
Delht, 1963, p. 258-239.
2. Lal B/K/ Contemporary Indian Pholosophy. Delhi Voranasi = Patna, 1978, p. XIX.
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Sarvepalli Radxakrishnanning “abadiy din” sistemast. XX asr Hindiston
falsafasining yetakchi faylasuflaridan biri bo'lgan 8. Radyakrishnan (1888~
1975) fikricha, Hindiston uchun yangi {alsafa kerak edi. U zamon bilan
hamnafas bo‘lmog‘i zarur ¢di.

Yangicha yondashishning belgilovchi goidasi falsafa bilan dinning,
mistitstzm bilan fanning birligi haqidagi garash edi. Hozirgi zamon yangi
[alsafasining va fanning bir-biriga muvoligligi “dinni fan ruhi bilan bir
gatorga ¢o’yish” ma’nosini anglatar edi.

Radxakrishnan sistemasining markazida *“ universal din” qoidasi yotar ¢di.
Faylasufning gayd etishicha, insoriyat jamiyati ham xuddi insoniy mavjudotlarga
o‘xshab, ¢’tigod bilan yashaydi va u o'lsa, u ham barham topadi. Shunday
savol Lag'iladi: hozirgi zamon dinlaridan gaysi biri “insonning yengib bo'tmas
chtivojini” gondirishga da’vo dilishi mumkin? Radxakrishnan fikricha, ularn-
ing barchasi taassub va o'zgarmas agidalar bilan sug‘orilgan bo‘lib, xurofotni
larg‘th giladi va dushmanlik to*siglari bilan bir-birlaridan ajralgandirlar. Bun-
day sharoitda Xudosizlik (ateiZzm) agidasining o‘sishi tabiiydir.

Din varifasini Radxakrishnan inson shaxsini ulug‘lashda, uning ichki
uye'unligiu gayd etishda, uning his-tuyg'usint gadr-ginmumatiga velishda kotradi,
Ayni holda horirgl zamon dinly agidalani ichki garama-garshiliklarni keltirib
chigaradi, ilohiyikni yerdagi hayotga, nihni badanga gaeshi go'yib, inson hayolint
ikkiga bo'ladi va bu bilan insonparvarlikka nizo soladi. “Universal din™ gotib
golgan diniy agidalarga nisbatan alternativ sifatida xizmat gilisht lozim. “Abadiy
din”ning insonparvarligi markaziy o‘ringa inson muamnmaosini (o'yadi.
Radxakrishnan inson {abiati kop girra ckanhigini tan oladi. Mutafakkir fikricha,
“har bir odamda gandaydir lohivlik bor”, inson “uning gadrivatiarini tan olish
bilan birga Yer yuzidagi ilohivlikning eng muayyan ravishda gavdalanishidir™' .

Radxakrishnan axlog muammosiga muhim ahameyat beradi. Uning
mohiyatini shunday ifodalash mumkin: diniy aqida va 1nsonping xatii-
harakali hamisha “hamrohlikda boradi”. Bu shunday ma’noni anglatadiki,
“universal dinga “universal axleq” muovofiqg kelishi lozim. Uning
shakllanishiga jamiyatni turli tabagalarga, kastalarga bo‘linganligi, mifliy va
diniy to'siglar halaqit beradi. Fagat mehr-muhabbat va zo'rlik ishlatmaslik-
ni ifodalovchi “ma’naviy zaxira®gina “yangi tur”dagi kishini shakllanishini
ta’minlashi mumkin.

“Universal din”ga “universal falsafa™ muvofig keladi. Faylasul yozgan edi:
“Mening asosiy bosh vazifam barcha mamlakatfar va madaniyatlarda, Upa-
nishad payg‘ambarlari va Budda, Aftotun va Plotinda topish mumkin bo‘lgan
yagond abadiy va umumiy falsafa borligini isbot gilishdir™ . Ushbu falsafaning

I. Radhakrishnan S. East and West. Some Reflections. London, 1935, p. 115, 120
2. The Philosophy of Sarvepalti Radhakrishtjﬂﬂ. . 820,
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magsadi shunga kelib yakunlanadiki, “biz mansub bo‘lgan dunyoni tushunti-
rish”, “mavjudlik asosida yotgan haqgigat”ni topish, koinotni ilm-fanga o‘xshab
gismlarini emas, balki buturnticha tushunish va nihoyat, “hayot yo'ldoshi” bo‘lish
va vogelikning namoyon bo‘lishining turli jihatlarini uyg‘unlikka keliirish™dir.

Birlamchi borliq sifatida faylasuf ilohiy ruh yoki Braxmanni tushunadiki,
unga nisbatan atrofdagi voqgelik hosila sifatida maydonga chigadi. Dunyo fagat
Mutlagning ifodasi bo‘lib, Mutlagning o‘zi yoki uning nusxasi cmas. Radx-
akrishnanning bilish nazaryasida subyektning obyekiga bo‘lgan munosabati
hagidagi masals chetlab o'tiladi. Insonning oliy bilish qobiliyati uch xil
ko'rinishdan tarkib topadi: hissiv gabul gilish, mantiqiy [ikrlash va ruhiy intuit-
stya. Faylasuf aglni “mhning asbobi” bo'lib xizmat qilishligini nazarda tutib,
uning vazifasini chegaralab go‘yadi. UJ bilish nazariyasining eng muhim tush-
unchasi sifatida intuitsiyani e’lon qiladi. Intuitsiyami (a’riflab, Radxakrishnan
qayd etgan edi: “Zchn obyekining tashqi xususiyatlan haqgida xabar vetkazgan,
agl esa obyekii garshisida undan umumiyroq hodisaning ayrim vogeasi sifatida
namoyon bo'lsa, u agl gonunini tushuntinb yetadi, intuitsiva esa obyckining
ganchaiik chuqurligi, ahamivati va xususiyati hagida tasavvor beradi™!

Javoharial Neruning falsafiy garashlar, Hind falsafasining rivoji [agat
faylasuflar tomonidan emas, balki siyvosiy arboblar tomonidan ham amalga
oshirildiki, vlar orasida Javoharlal Nerir (1889—1964) alohida o'rin tutar
edi. Neru dunyoqarashining shakllanishiga milliy falsafiy-ma’naviv meros,
Garbning jimoiy tafakkuri, Gandi ta'limoti jiddiy ta’sir ko'rsatdi.

Neru ikki xil falsalani: odatdagi va nazariyni bir-biridan farq giladi.
Uning fikricha, har qanday falsafa tarixiy jihatdan shartlidir, Neru hind
falsafasining milliy-tarixiy jihaidan shartliligini, eng avvalo, kasta tizimi bi-
lan belgilanishini gayd etib o'tgan. “Mumtoz doira bilan chegaralanganlik”
hind falsafasini hayotdan ajrab qolishga olib keldi.

Neru siyosatni din bilan goshishga garshi edi. Anig agliy tamoyilga va
aglning qadriyatlariga g'animlik munosabatida bo‘lganligi uchun diani tangid
ostiga ofgan mutafakkir, unda kishini vogelikdagi muammolardan tackidunyo-
chilik va o‘zgarmas agidalar sohasiga olib boruvchi kuchni ko*rdi. U aytgan
edi: “Biz voyelik bilan, bu hayot, bu dunyo, bu tabiat bilan yaginroq va
mufassalroq shug‘ullanishimiz lozim... Shuning uchun Hindiston o'zining
diniyligini jilovlab, fanga murojaat gilishi zarur”?. Qotib golgan diniy aqi-
datami rad etgan Nequ, ayni vaqtda “qandaydir ¢’tiqod™ zarurligini tan oladi.
“Tabiat ustidan shunchalik qudrathi hukmronlikka ega bo‘lgan insonda ham
o‘zi ustidan hukmronfik gilishga kuchi yo'q edi...” — deb yozgan cdi u'.

. The Philosephy of Sarvepalii Radhakrishnan, p, 792--793,
2. Dk . Hepy. Otkpuitee Huauu. M., 1955 572h.
3. O'sha verda. 562—563-b,
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Neru shunday fikrga kelgan ediki, ushbu “o'zi ustidan bo‘igan hokimiyat”ni
inson muayyan darajada diniy ong doirasida qo‘lga kiritadi.

Bilish nazariyasida Neru skeptitsizm va agnostitsizmga jiddiy qarshi edi.
Atrofini o‘rab turgan dunyoni bilishga insonning intilishi tabiiydir. Ammo bu
chtiyojni gondirishga fagat bilimga ilmiy yondoshish tufayligina enishib bo‘ladi,
Neru ko'pincha abadiy hagigat hagida gapiradiki, ma’no jihatdan dialektik tush-
uncha bo‘lgan “mutlaq haqiqat”ga yaqindir. Uning fikricha, abadiy hagigat ayrim
olingan beirntiho nisbiy hagigatlar majmuasidan tashkil topgan. Mutafakkir qayd
etgan ediki, “bu beintiho, abadiy va o‘zgamas hagiqat Lo‘laligicha insonning
nomukammal agli tomontdan tushunib olimishi mumkin emas. U fagat juda
ko'pi bilan, shuningdek, davming hukmron matkurasi uning Zamon va makoinda
chegaralangan, unchalik katta bo‘lmagan tormoniniging gameab olishi mwmkin...” .

Nerunming fikricha, dunyogarashning markaziy nuqgtasi va har ganday amaliy
faoliyatning maqsadi inson bo'lmog'i lozim. Inson mohiyatini Neru ikki jihat-
dan garab chigadi: tashgi dunyo bilan bog‘lig bo‘lgan moddiylik va ichki dunyo
bilan boglig bo'lgan ma’naviylik nugtayi nazaridan. Shaxsiy gammoniyaga fagat
jtimoty uyg'unlik asosidagina erishish memkin. Shaxsning va hatlo umuman
millatning ichki taragqiyotini Neru ijlimoiy va sivosiy ozodlikka bog'liq ckan-
ligini qayd etdi. Neru ma’naviy-axlogty laraggiyotga ko'p ¢’tibor qaratdi. U tlmiy-
texnika taraggiyoti va tabiatni bo‘ysundirish borasidagi muvaffagiyatlar bilan ma’naviy
axloqiy saviya o'riasidagl uzilishni asnmizning fojiaviy paradoksi deb atadi. Agar
moddiy taraqgiyot bilan bir qatorda ma’naviy yetuklikka ershilmagan bo‘lsa,
unda hech bir sivilizatsiyani to‘lagonli hisoblab bo‘Imaydi.

Hayotdagi eng umumiy qarama-garshilikni Neru yvangilik bilan eskilik
o'rtasida deb bildi. Har ganday taraqggiyot jarayonida hamma vaqt nimadir
eskiradi va o'z umrini o‘tab bo‘ladi va qandaydir narsalar tuziladi. Shunga
ko‘ra, tafakkurda ham o‘zgarmaydigan qonunlaming bo‘lishi mumkKin emas,
Eskilik va yangilik — bu Neru tomonidan ijiimoiy jarayonlarni tahlil qilish-
da qo‘Haniladigan garama-qarshiliklar ta’limotining bir ko‘rinishidir. Shun-
day gilib, u mamlakatda ikki qarama-garshi kuchlar borligini qayd etadi:
mamlakat birligini ta’minlashga qgaratilgan kuchlar va uning ajralishiga
yo‘naltirilgan kuchlar. Hayotdagi garama-garshiliklaming rivojlanish jarayo-
ni, oxir ogibatda, ularning sintezi va murosa (ilishiga olib keladi. Shundan
kelib chigib, Neru yangi dunyoqarashri vujudga keltirish zarurligi haqida
gapiradiki, uni u sinfez falsafasi yoki uchinchi mafkura deb nomlaydi. U
“siyosiy falsafaning turli sistemalarini amaliy sintezini vujudga keltirish”
niyati borligini aytadi. Sintez falsafasi moddiyunchilik va idealizmning eng
yaxshi xususiyatlarini birlashtirib va gavdalantirib, ularga xos bo‘lgan “bir

1. O'sha yerda. 561-b.
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tomonlamalik™ai bartarafl gilmog'i lozim edi. Ushbu “yangi sintez”ning
gavdalanishi sifatida Neru “hind sotsializmi™ ta’limotini tushundiki, uning
o‘zining xatti-harakatlan tufayli Hindiston milliy kongressi partiyasining
rasiy mafkurasining bir qismiga aylandi,

Hindinivlik kommunalizinining mafkuras). Mustamlakachilik sharoitida diniy
shiorlar fagal ozodlik uchun kurashning shakli bo'libgina qolmasdan, balki
diniy nizolar zaminida hind xalqini ajratishning vositast ham bo‘ldi. Bu omil-
dan mustamiakachilar foydalandilar va uwlarning yordamlari bilan hinduviylik
kommunalizmi partivasi tuzila boshladi. Hinduviylik kommunalizmi ~ bu
hinduviyltk asoslart va gadimgi Hindiston falsalast majmuasi bo*lib, shunday
talginga duchor bo'ldiki, unda ko‘p hollarda ularga avvaldan xos bo‘lgan ma’no
yo'qolib golar edi. Masalan, dyarma prinsipi ayrim olingan shaxsning xatti-
harakalt ma'nosida cmas, balki barcha “hindlar” hayot faotiyali qonuni sifatida
talgin gilinadi. " Dxarma qonunt™ga muvofiq, hind milatiga yvagona Hindiston
uchun kurash olib borish 1a’kidianadiks, bu mamlakat fagat hindlarga taallugh
bo'lishi lozint. Hind xalgi boshiga tushgan barcha badbaxtliklariu shu narsa
bilan izohlash mumkinki, mamiakat barcha hind bo‘lmaganlaming dxarma
dushmanlar saltanatiga aylangan. Ular hilan orani ochiq qilish yoki ularni
hinduviylik diniga kiritish zarur. Hinduviylik barcha insoniyatga “najot™ olib
kelishi mumkin bo'lgan Hindistonning “milly duu® deb ¢’lon gilinadi.

Hind kommunalistlari o zlurini Hindistonning “ma’naviy gadrivatlani™ning
merosxo‘clarn sifatida tasvirlar cdilar. Ularga tayanib, ular *hind miflati™
ta'limotiga nazariy asos varatmoqehi bo'idilar. Agar falsafa, deydi ular,
borligni “Xudoning namoyon bo'lishi™ sifatida tushunsa, bu bilan ana shunday
ko rinishdagi ilohiylik “hind millati"dir, Xudoga xizmat qilishning barcha
vositalaridan cng to‘g' i bo'lgan faoliyat ¢sa, shunday amalivotdirki, u kuch-
li va uyushgan hind millatini barpo gilishga yo'naltirilgandir. Hind kommu-
nalizmi o'zining vazifalaridan biri sifatida Hindistonning gadimgi o‘tmishini
himoya gilishda (“Vedalarga gaytish!™) ko‘radi va shunday likeda turadiki,
horirgi zamon fani va texnikasining barcha kashfiyotlari “vedalar” davrida
ma’lum edi. U an’anaviy turmush larzini sagtashni targ'ib qilib, hozirgi
camonning fuqarolik huguglariga garshi chigadi.

XX asr Xitoy falsafasi . .X L}" .;1:5:r 'ﬂX}:n" ,m,-}[,rX, ‘HSJ"J bpnsf:!a{fa"a Xitoy

itimoiv-falsafiv va sivosiy tatakkur. XIX asr
oxirida Xitoy umumiy tanazzulni boshidan kechirdi. Mamlakatda falsafiy va
iitimoiy-siyosiy fikming faol rivoji ko'zga tashlanadiki, 1 asesan mavjud
hotatdan chiqish uchun yo'l qudirishga garatiligan edi. Hozirgt zamon Xiloy
tafakkuriga oz hissasini qo‘shgan mutafakkir-olimlar va sivosiy arboblar
orasida Kann Yuvey, Lyan Sichao, Yan Fu, Xu Shi, Li Daclyao, Sun
Yatsenr va boshgalarning nomiarini zikr gilish mumkin.
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Kann Yuvey (1858-1927) asosan Konfutsiy ta’limotidan kelib chigib
Xitoyni isloh qilish nazariyasini ishlab chiqdi — “ Datrr” (“Buyuk Birlashuv™).
Kann Evey fikricha, xususiy mulkchilik barcha balo va gazolarning sababidir.
“Buyuk birlashuy” jamiyatining iqtisodiy asosi ijtimoty xo'jalik bo‘lishi loz-
im. Buyuk davlatni qurish uchun faqgat igtisodiy yutuglargina muhim bo'lmasdan,
balki ma’naviyat va fugarolaming ma’lumeot darajasi ham muhimdir. U daviat
imtihonlari tizimini isloh ¢ilish tarafdori bo‘lib, yangi turdagi zamonaviy
maktablar o‘rnatishga mo‘ljallangan o‘quv vurtiarini tashkil etish, gazeta va
jurnailar nashrini yo‘lga go'yishni targ'ib qgildi. Konfutstychilikda Xitoy
madaniyati asosint ko'rgan mutafakXir fikricha, konfutstychilik falsafasini har
qanday davrda qo’llasa bo‘ladi. U Xitoy parlamenti Konfutsiyning surati old-
ida tiz cho'kish va sajda qilib, duo o'gishni bekor gilganligidan gazablandi.
1914-yilda u vaqtinchalik konstitutsiya loyihasini nashr ettirdiki, unda quyid-
agicha modda bor edi: “Konfuitsty ta’limotiga muvofiq keladigan axlogily kamolot
milliy maorifning asosini tashkil ctadi”'.

Xitoyning zayifligi sababini Kann Evey shunda ko'rdiki, mamiakat ahol-
isi davlat va siyosiy hayotda ishtirok etmaydi. Shunga ko'ra, Kann Evey
fugarolik magomint kiritib, unda fugarolarning huquq va burchlarint aniq
ifodalanishni, vilovailar, okmglar, hokimliklar, tumanlar va gishloglarda
saylanadigan vakillik majlislarini ta’sis etishai tavsiva gildi. Xitoy aholisin-
ing nihoyatda ko‘pligi, hududining esa kengligini hisobga olib, uni marka-
zdan turib boshqarish foyda bermasligini ta’kidladi. Shuning uchun ruslarn-
ing zemstvosi yoki yaponlarning munsipalitetlariga o' xshash mahalliy o‘z-
o‘zini boshqgarishni jorly etish zarurtigini gayd etdi. qlisodiy tanazzul, dav-
lat qarzlari va bosqinchilikning haddan oshishidan kelib chigib, Kann Evey
Xitoyda ingilob yuz berishini “o*z-6zini o'ldirish™, deb bildi. Eng muvofig
deb u Angliya va Yaponivadagi kabi sallanatni hisobladiki, uni faylasufl
syuviszyun gunxe (“nomigagina saltanat bo'lgan respublika™), deb atadi.

Lyan Sichao (1873—1929) dunyoqarashi: “Eskini, an’anani yangilash va
uni butunlay yangi unsurlar bilan to‘ldirish™? edi. Uning fikricha, Xitoy
uchun ikki yo'l mavjud: birinchisi — xitoyliklarning o‘zlarini tashabbusi
bilan bo'ladigan islohotlar, ikkinchisi — chet elliklar tashabbusi bilan bo'ladigan
islohotlardir. Bunda uning nazaricha, ularning vatanlari mustamliakaga ayla-
nad:. Faylasai “Xitoy maorift usullarint saglab golgan holda Yevropacha qoi-
dalarga asoslangan” maktablarni tashkil gilish taklifi bilan chiqdi. Uning
fikriga ko'ra, har bir kishining siyosiy huguglari holati xalgning o* gimishiiligi
darajasiga bog'lid. Agar o*timishda bilimlami zo'rlik bilan egallab olish (uzur-

1. HcTopus KHTAHCKOR HASAIOTHN J@ Tocaeiile NareAeciT Jor. Baknun, 1933, 135-b.
2. M Uu-430. CHHE MHERL o (O HOBBIM Hapode). — CHHBXAT FWHH ESHL TYEYHD
cloanslizi. ~T.4., Y1, Mekun, 1960, 122-b,
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patsiya) xalg huquqglarini kamsitilishiga olib kelgan bo‘lsa, bilimlarni yoyish
va kengaytinsh endilikda uning siyosiy huquglarini kengaytirishga olib keladi.
Xitoyning gologligt sababim mutafakkir jamiyatni ¢skilikka yopishib olishida,
boshgaruvning mutlagligida, insonda “o‘z-6*zidan rozilik™”, “zayiflik™, *“tagdirga
tan berish” ruhini keltirib chigargan eski falsafa va axlogda kordi. Uning
fikricha, “konfutsiychilikning mafkuradagi zo'ravonligi Xitoy ilmi va fani
uchun baxtsiziikdir”. Birog keyinchalik v o'z nuqlayi nazarini o‘zgartirib,
shunday yozadi: “Bizning mamlakatimiz o'z butuniigini sagliab, ikki ming-
yitlik davomida o'z mavjudligini go‘llab-quvvatlab kelmoqgda. Buiing uchun
biz jamiyatimizning ko*zga ko'rinmas asosi bo'lib xazmat ilgan konfutsiychilik
1a’limotiga burchlimiz. Shuning uchun ham konfutsiychilikdan kelajakda ham
ijtimoiy tarbivaning mag'zi sifatida foydalanish zarur™',

Lyan Sichaoe Xitoyda ingilob yuz berishiga garshi chigdi, chunki, uning
aqidasicha, u buzgtunlik va ishsiziikni chuquedashtiradi. “Oshqgovogni ueag' idan
fagat oshqovoq, loviya urugidan fagat loviyalar o'sib chigganidek, ingiiob
ham faqat yangi ingilobni vijudga keltirishi mumkin, ammo hech ganday
siyosty of7garishlarga olib kelmaydi”. 1902-vilda u Xitoyda xtoyliklarda
“jamoaviy” his-tuyg‘uni yoki “jipstashish”ni tarbiyalash vositasida “Yasngi
xalg”"n1 vujudga keltirishga chagirdi. U Kann Yuvey kabi orzudagi butun
jahott “ Buyuk birligi™ jamivati tuzishn targ‘ib gildiki, anda xususiy muikchilik
yo'q bo‘lib, kishilar bir-birlariga nisbatan birodarlik munosabatida bo'ladilar.
Konlutsiychilikdags “insonparvarik”™ (*jen™) uning tomonidan umnumiy “teng-
lik va birodarlik™ sifatida gabul qilindi, Buyuk Birlashish esa yevropacha
solsializm g ovalari bilan tengiashtirldi.

Yan Fur (1833—1921) gishlog shifokori oilasida dunyoga keldi. 1876-yili
ani Angliyadagi harbiy-dengiz institutiga o'gishga yubordilar. Ammo uni den-
iz ofitseri bo'lish martabasi giziglinmas edi. Angliya va Fransiyada u gunt
biian Smit, Rikkardo, Monteske, Russo, Kant, Bekon, Lokk, Gobbs asar-
larini o‘rgandi, Kopernik, Nyuton, Darvin asatlari bilan tanishib chigdi. Yan
Fu xitoy tiliga T.Geksli, D.Mill, G.Spenser, A.Smit va boshqgalaming asar-
larini tagima qildi. Ammo birinchi jahon urushidan keyin G'arb jtimoiy
hikridagi gadrivatlar hagidagi o'z fikein o‘zgartirdi: *“G'arb madaniyati ushbu
Yevropa urushidan so'ng butunlay buzildi. Ilgarilari, men bizning eski makia-
bza mansub olimlarimizning shunday kun keladiki, o‘shanda Konfutsiy
ta’limotini butun bashariyat o*gib o‘rganadi, deganlarini ¢shitganimda, men
ulami be’mani gap, deb o'ylagan edim. Ammo hozirgi vaqtda men shuni
tushuna boshladimki, Yevropa va Amerikadagi ma’nifatli odamlaming ko'pchiligi
asta-sckin shunday fikrga kelayotganga o'xshaydi... Mening fikrimcha, Garb

{. O'sha yerda,
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xalglar o‘zlarining uch yuz-yillik taraqgiyotlari davomida to'rt asosiy qoidaga
crishdilar: xudbin bo‘lishlikka; boshgalami o‘ldirishga; kam migdorda to‘g'ni
bo‘lishlikka, uyatni kamroq his gilishga. Konfutsiy va Mcn-szining asosty
goidalan ulardan qanday darajada fargh bolsalar, Osmon va Yer ham xuddi
shunday keng va chuqurdirlarki, ular barchaga va hamma yerda ezgulik gilish
uchun tarkib topgandidar™'. Yan Fu fikricha, davlatning qudrati yoki zayifligi
xalgning jismoniy, agliy va axloqiy rivopi bilan belgilanadi. Shu munosabat
bilan Yan Fu Xitoy jamiyatini rivojtantirish uchun ushbu uch omilni yaxshi-
lash tadbirlarini tavsiya ctadi. “Jismoniy rivojlanish™ni yaxshilash uchun Lary-
nopiy {gora don) chekishni, hamda oyogni bint bilan bog'lashni ham cski
jamiyatning “sarqiti” sifatida man etish lozim. “Agtiy rivojlanish™ uchun
davlat imtihonlarini eski tizimini bekor gilib, o quy muassasalariga “G'arb
fanlari”ni kiritish lozim. “Axlogiy yangilanish” borasida olim likricha, har
bir xitoylikda vatanga nisbatan muhabbat histuyg ularini uyg*olish muhim-
dir. Bu xulgni mustagillikka erishish va Xitoyning [arovonligi uchun bo'layotgan
barcha umumiy intilishlarini birlashtirishga olib ketadi. Fugarolarming ozodii-
gi va ularing gonun oldidagt tengligini ta’minlashning asosi sifatida parlam-
entarizmeai targ'ib qiltb, Yan Fu Men-szining quyidagi ta'kidiga tayangan
holda saltanatni rad etadi: *Eng gimmatli narsa - xalqdir, ikkinchi o*rinda
davlat turadi, hukmdor esa oxirgt o'rinda turadi”.

Li Dachyao (1889—1926) “Yangi madaniyal uchun harakai”ning taol
ishtirokchilariga mansub cdi. Li Dachjao fikricha, konfutsiychilik va
konstitutsiya Xitoy taragqiyolining zarurly omil silatida bir-biriga to*g'ri
kelmaydi. U yozadi: “Konfutsiy va uning maslakdoshlan — muayyan davrn-
ing mutafakkirlari bo'lib, hech ganday o'lchovda barcha zamounlarning usto-
zlari bola olmaydilar™ . Va yana: “Konltutsiyni rad ctib, men vni shaxsan
ag'darmogchi emasman, balki rohiblar tomonidan Konfutsiydan yasalgan
sanam obro'siga pulir yetkazmogechiman. Men unga hamla gilayotganim
y0'q, balki istibdodning o*zini mohiyatiga, uning ruhiga hainla gilayotirman” .

Li Dachjao G arh nazariyalarini turlicha baholawdi. Maltus ta’limoti hag-
ida u shunday yozadi: “Maltusning nazariyasi hozirgi tajovuzkorlar tomoni-
dan bahona sifatida gqabul gilingan™. Darvin nazariyasiga (o' xtalib, faylasufl
shunday fikr bildiradiki, u “o*zining yarim-yortigligi va to‘liq bo‘lmaganligi,
shuningdek, gabohat egalan tomonidan foydalanilganligi sababli urushlarming
bo'lishiga vordam berib, yomon ta'sir goldirdi””. Nitssheanlikni baholab, Li

I. Creel H. Chinese thought from Confucius to maj (se long. London. 1954, p. 248,
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Dachjao yozadiki: “Nitsshe ia’limoti jjobiy ma'noda munkillab golganlarni
tetiklashtirishi va yiqilganlami ko‘tarishi mumkin, bizning an’analar voris-
ligini hurmat giluvchi, qullarcha axloq biqigligida bo'lgan, gotib golgan ras-
mivatchilikdagi davlatimizda esa, uw, aynigsa, yoshlarni ruhlantirish, mil-
latning jasorath ruhini yuksaltirish™ vchun vosita bolib xizmat gilishi mum-
kin”'. Li Dachjao Xitoyda sotsializm qurishning tarafdori edi. Biroq uning
sotsializmga bo‘lgan garashlari, aynigsa, bunday jamiyatning siyosiy siste-
masiga doir nuqtayi nazari tugallangan ko‘rinishda emas edi. Li Dachjaoning
garashlari jiddiy garama-garshiliklardan holi emas edi: u bir xil tarzda “hatto
istibdod davrida ham” sotsializmni barpo gilishga va Yevropa me’yorlariga
to‘g'nt keladigan respublikani bunyed etishga ham jonbozlik ko‘rsatd;.

Xu Shi (1891—1962) konfutsiychilik me’vorlar va tasavvurlaring, eski
jamiyat institutlarini tangid qilish, amerikacha pragmatizm g'oyalarini targ'ib
qilish, G*arb mamlakatlarining madaniy, iimiy va texnikaviy yutuglarii
tashvig qilish bitan nom chiqgarib, mashhur bo'ldi. “Men bizning Sharq
(ya'ni xitoycha) sivilizatsiyasini goralayman va hozirgi zamon G'arb sivili-
7atsiyasini zo't havas bilan magtayman. Odamlar ko*pincha aytishadiki,
Sharq madaniyati — bu ma'naviy sivilizatsiya, G'arb madanjyati esa — bu
moddiy yoki moddiviikka asoslangan sivilizatsiya. Bu tuhmatdir™’ . [timoiy
taragqiyotni Xv Shi shaxsning kamoloti sifatida talgin giladi. Uning gaplari-
ga garaganda, Xiloy jamiyatida inson an’anavly me’yorlar va tasavvurlar
asoratidadirki, bu narsa jamiyat rivojini sekinlashtiradi. Shuning uchun u
shaxs ozodligi shiorini gattiq turib tashvig qildiki, uning talginicha bu narsa
umumiy insonparvarlik va mutlaq ozodlik ruhidan kelib chigar edi. “Har
birimizning ozodiik uchun kurashimiz, — dcb yozgan edi Xu Shi, — dav-
latning ozodligi uchun kurashdir. Har biringizning ozodlik uchun kurashin-
giz davlatning insoniy stfati uchun bo'lgan kurashdir, negaki davlat qullar
ommasi tomonidan barpo etilmaydi™? .

Bu ta'limotning bosh muxtisi Sun Yatsen (1866—1925) edi. Uning asosiy
asari “Xalgchilikning uch prinsipi” (1924} bo‘lib, uning ma’nosi ostida
millatchilik, xalq hokimiyati va xalq farovonligi yotar edi. Sun Yatsen bir-
mchi prinsip mohivatini shunday talqin giladi: “... Miliatchilik prinsipi
aslo bizning mamlakatimizdan har bir boshqa gabilaga mansub kishini
badarg‘a gilishni ko‘zda tutmaydi, balki bizning millatimizga taatlugli bo'lgan
hokimiyatni boshqa elatlar tomonidan bosib va bo‘lib olinishiga chek
qo‘yishnigina nazarda tutadi”™. Uning taxminicha, millatchilik prinsipi
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keng ma’noda uch bosgichda amalga oshirilishi mumkin: 1. Millatni qutgarish;
2. Ezilgan boshqga millatlarm ozod qilish; 3. Barcha insoniyatni tinchlik,
hirodarlik va adolat asoslarida birlashtirishni bog‘ladi. *Millatchilikni amal-
za oshirish davlat uchun ozodlikka erishish ma’nosim anglatadi”,' — deb
yozgan edi Sun Yatsen.

Xalq hokimivyati haqgida gap borgan ikkinchi prinstp hokimiyatning besh
sohasiga asoslangan davlat boshgaruvi tizimiga taatluglidir:

1. Qonun chigaruvchi.

2. Huquqiy masalatarni ko‘ruvchi sud.

3. [jroiya hokimiyati.

4. Nazorat.

5. Imtihon giluvchi.

()'sha davrdagi Xitoy faylasuflari tomonidan xalg hokimiyati tushiunchasi
demokrattyani g'arbcha tushunish bilan barobar cdi. Uning asosida hukmdor
haqidagi konlutsiyancha ta’limet yotar ¢diki, n deimo xalq hagida gaygurishi
tozim edi. Bunday bo'lmagan holatda xalgq hukmdorni ag*darish hugugiga
ega bo'lar edi. Shunday gilib, fozil bo'tmagan hukmdorni ag darish va
boshgasini lanfash xiloycha demokrativani gabul gilishning eng muhim
jihatlarini tashkil etar edi. Sun Yatsen Li Dachjao va Xu Shu kabi respubli-
ka o'rnatish uchun jonbozlik ko‘rsatdi. Xalg manfaatlarini qo'riglashda tur-
gan konstitulsiya va parlament bu, Sun Yatsco (ikricha, xaly hokimivatining
favqulodda muhim qurolidir.

Uchinchi prinsip — xalq farovonligi hagida bo’lib, yer islohotliri va
qudratli sancatni barpo gilishdan boshlab, Xitoyni glisodiy laraggivotini
ko‘zda tuthdi. Bunda v chet el investitsiyalariga katta umid bog'tagan edi.

Shunday ygilib, XIX asrning boshidagi Xitoyning falsafiy va ijtimoiy-siyosiy
talakkun an’anaviy jamiyat asoslarining gonigarsiz ckanligi hagidagi xwlosaga
keldi, hamda osmon ostidagi mamlakatni qutqarish vo‘llarini topish zarurligini
ko‘rsatdi. Uning mohiyati bir-biri bilan bog'lig bo'lgan ikki vazifani kun tagtj-
higa qo'yib bajanshida o°z ifodasing topgan edi: Xiloy jamiyating isloh gilish va
Xitoy bilan G*arbning madaniy an’analarini go‘shish va birlashtirish.

Mao Szedunning falsafiv=sivosiy qarashlari. Mao Szedun (1893-1976)
boshchiligida 1949-yilda Xitoy Xalg Respublikasining ¢'lon gilinishi xalgning
mustaqillik uchun olib borgan ko'p yillik kurashlarining natijasi edi. U
Xitoy jamiyatini an'anaviy mafkuraviy agidalari bo'lgan konfuisiychilikdan
gaylishining belgtsi bo*ldi. Bundan oldin XIX=XX asrlar xududida Xitoy
mutafakkirlari va siyosiy arboblarining uzoq davom ctgan falsally bahslari
bo'lib o'tgan edi.

[. Cynr Arcen. Tpy Hapogtsthix npuunmna. Tainbas, 226
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Mao Szedun marksizim nazariyasini Xitoy sharoitiga moslashtirishga harakat
gildi. Uning falsafiy va ijlimoiy-sivosiy qarashlari quyidagi xususivatlari bi-
lan ifodalanadi:

1. Xitoy falsafiy merosini gaytadan talgin qilib chigish, xususan gadimgi
ta’limotlar bo‘lgan konfutsiychilik va legistlarning qarashlari;

2. Marksizmni Xitoy sharoitiga moslashtirish.

Biltsh nazanyasida Mao “borliq ongni belgiaydi”, degan markscha ta’kiddan
kelib chigadi: “O'z bilimlarini go‘lga kiritishda kishilar asosan moddiy
tshlab chigarishga tobedirar, uning jarayonida ular asta-sckin tubial hodisalarini,
tabiatning xususiyatlarini, tabiatning qonunmandligini va insonning tabiatga
bo'lgan munosabatini idrok etadilar; shu bilan bir gatorda ular ishiab chigansh
faoliyati orgali asta-sekin tueli darajada kishilar o'rtasidagi muayyan
munosabatiarnt ham bilib boraditar™'!. Shuningdek, kishilar o'rtasidagt
munosabatlar sivosiy va madaniy hayot jarayonida ham idrok etiladi. Faqgat
ijlimoiy amaliyotgina tashgi dunyo to‘g'risidagi inson bilimlartning to'g*riligini
mezoni bo'lishi mumkin. Bunda grovalar ijtimoty taraqgiyot onunlariga
muvoliq kelishi fozim.

Mao fikricha, “bilimning haqiqiy vazifasi shundaki, his-tuyg‘u tafakkur
tlarajasiga ko'tarilishi, obyektiv ravishda mavjud bo‘lgan ashyolarning ichki
garama-garshiliklarini anglaydigan darajada asta-sekin ko‘tarilishi, hodisalarming
gonuniyligini aniglashi, turli jarayonlar o'rtastdagi ichki aleqalarni belgilashi,
ya'ni mantigiy bilimga erishishi lozim... Mantigiy bilim hissiy bilishdan
shunisi bilan farq giladiki, hissiy bilim ashyolar, hodisalarning ayrim
tomoenlarini, ularning tashgt tomontarini, hodisalarning tashqgi alogalarini
gamrab oladi, mantigiy btlim csa olg‘a tomon katta odim tashlab, hodisant
to‘laligicha, uning mohiyati va ichki alogalarini gamrab olib, atrof dunyoni
ichki qarama-garshiliklarini ochishgacha ko‘tariladi va bu bilan atrofdagi
dunyo taraqqiyotining barcha but-butunligini, vning umumiy ichki alogalari
bilan birgalikda tushunishgacha yetib boradi”™.

Ikki bosgich hagidagi ta’limot Mao temonidan Xitoydagi tarixiy vogealari
uning boshga mamiakatbar bilan bo'lgan o'zaro munosabatlari bitan bog'liglikda
qarab chiqildi. “Birinchi bosqgich, — deb yozadi Mao Szedun, — yuzaki
hassty bihim bosgqichi edi, v umuman taypin, “boksyorlik™ va boshqa harakatlar
davridagi chet ellarga garshi garatifgan kurash bosgichi edi. Faqat ikkinchi
bosqich aqgliy bilim bosqgichi bo'lib, unda Xitoy xalgi imperializmning turli
ichki va tashqi qarama-qarshiliklariga razm soldi”?. Maoning bilim va
athaliyotga doir fikrlarining mantigiy davomi sifatida uning qarama-qarshiliklar
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haqgidagi ta’limoti shakllandiki, uni u izchil ravishda ijtimoiy asoslarga,
keyinchalik esa xalgaro munosabatlarga tayanib vujudga keltirdi. Bu ta’limot
ko'p jihatdan qadimgi Xitoy falsafasi ta’sirida shakllandiki, unga avvaldanoq
dualizm (in-yan) xos xususiyat edi. Mao Szedun yozgan ediki, “garama-
garshiliklar gonunini muayyan tushunish barcha ashyolarga xosdir, bizlar
uchun (xitoyliklar — muallif) esa juda ham muhimdir™'.

Maoning garama-garshiliklami obyektiv ravishda mavjudligi va kurashning
zarurligi haqidagi qarashlarn uning styosty faoliyatida hal giluvchi rol o'ynadi.
Milliy-ozodlik urushlari davrida, kompartiya bilan Gomindanning bir-biriga
garama-garshi turgan yillarida, “madaniy inqilob davrida “so‘tlar™ va
“revizionistlar’ning bir biriga garshi kurashlarida doimiy ravishda “ikki gara-
magarshilikni” topishi bunga yorgin misol bo‘la oladi, Mao Szedun g'ovalarining
boshga muhim xususiyati uning qadimgi Xitoyniag konfutsiychilik va leg-
istlar ta’limotlariga murgjaal gilganligidir. *Ulug® dohiy”ning legizmga intili-
shi nafagat uning boshqaruy usullan va shaxs faoliyati ustidan nazorat o'matishiga
xayrixohlik ko‘rsatishidagina namoyon bo'lmasdan, balki legistlaming aqliy
Lamovyilga garshiligini ma’qullashida ham ko'rinadi. Bu hagda 60--70-yillard-
agt “madaniy ingilob” davridagi vogealar guvohlik beradiki, wlar birinchi Sin
imperivasining tashkil bo'lishigacha va undan keyingi davedagt legizmning
“yuksalish” davrlanni yodga soladi: Xitoy ziyolilariga qarshi qaratilgan gatag'on,
“xunveybinlar™ harakati vositasida boshqacha fikrlovchilarni ta’gib qilish.
Legistlar tomonidan amaliyotda qo'llanilgan mansabdor shaxslarni nazorat
qalish shakli bo‘lgan ayg‘eqchilik va tuhmatlar butun Xitoy tarixi davomida,
xuddi “madaniy ingilob” davrida bo‘lganidek, keng qo‘llanildi.

Mao Szedunning siyosty garashlan asosida fcgistlar ta’limotidan olingan
bir-biriga bog'liq bo‘lgan ikki qoida yotar edi:

1) z0'tlik hech bir istisnosiz barcha ijtimoiy jarayonlarning harakatlantiru-
vchi kuchi be'lib, ijtimoiy-iglisodiy muammolami hal gilishning vmumiy
vositasidir;

2} tarixiy jarayonda subyekiiv (shaxsiy) omil bosh rolnt o'ynaydi.

Legistlarning bu ikki asosiy hukmi Mao Szedun siyosatining asosiga
qat’iy ravishda kiritildi. Mao Szedun shunga ishonar cdiki, har ganday
jtimoiy jarayon, tabagalar, davlatlar, millatlar o*rtasidagi munosabatlar ulaming
vaziyatga bog'liq xususiyatlaridan gat’ly nazar, oxir ogibatda, igtisodiy saba-
blar bilan belgilanadi. Uning talginicha, armiya jamivat hayotining bosh
omili butun ijtimoly munosabatlar tizimining boshqaruvchisidirki, uning
natijasida sotsialistik davlatchilik harbiy-byurokratik tizimiga o‘tadi.

Shunday qilib, “siyosiy-go*mondonlik kuchi” shiorini ¢’lon qilgan Mao
Szedun ofzini obycktiv iqtisodiy gonunlardan ozod bolgan his qildi. Mao

1. O*sha kitob, 2 tom. M., 1953, 416-h.
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Szedun davlat hagidagi markscha nazarivani malkuraga aylantirib, uning
asosida jamiyatda partivaviy-byurokratik kuchning hukmron bo'lishligini
gonunlashtirdi. U Xitovning taraggiyoti uchun kuchli markaziashtirilgan
davlat zarurligiga ishonar edi. Mao Szedunning ana shunday davlatni barpo
gilishga bo'lgan intilishi marksizm va legizmdan mafkuraviy tavanch sifati-
da [oydalanishni keltirib chigardi.

Dien Syaopinning fftimony-siyosiy qarashlari. Xitoy Xalq Respublikasida-
el eng yangi islohotlar o'tgan asrning yirik sivosiy arboblaridan biri bo‘lgan
Den Syaopinning (1904--1997) nomi bilan chambarchas bog*ligdir.

Mao Dzedun hukmronlig davrida yuz bergan iftimoiy-sivosiy vogealarn-
tng ogihati jtimoiv-igtisodiy muammolar jarayonlariga vo'naltirishni shart
qilib qo‘vdi. XX asrning 70-yillart oxiridan boshlab oldingi gatorga igtisodi-
yotni ko'tarish va takomillashtirish muammosi, huquqiy asosda ijtimoiy
Lartib o*ratish, hamda Xitoy davlatining matkuraviy yo'nalishlarini shakl-
lantirish masalalan qo'yildi, Yangi malkuraviy tayanchni shakllantirishdagi
hal gituvchi masala Garb falsafiy-sivosiy va igtisodiy tatakkurini, hamda
an’anaviy qadrivatlarni qaviadan talgio gilish cdi.

Den Syaopinning garashtarini garab chigishda shuni gayd clish muhim-
k1, Xitoy falsafy tafakkarining umummiy yo' natishi xalgning farovonligini
oshirish muammeolarini vechishga garatilgan edi. Xitoy tarixining butun
jarayonida bu muammo barcha xitovlik faytasuflar, mutafakkirlar, olimlar,
siyosiy arboblarning: Konfutsiy, legistlar (Shan Yan, Xan Fey-sza), Mo-szi,
XIX—=XX asrlarda yashagan mutafakkirlar va siyosiy arboblaming {(Kan Yu-
vey, Lyan Sichao, Yan Fu, Sun Yatsen) fikr va mulohazalarining obyekti
bo'lib keldi. Den Syaopin tomonidan ko'tarilgan mamlakatni modernizatsi-
yalashning to‘rt yo'nalishdagi nazariyasi, o'zining mohiyati jihatidan oxirgi
ikki yuz-yitlik hodudidagi barcha falsafiy-siyosiy bahslarning mantigiy rivo-
jlanishi edi. Sanoati rivojlangan davlal qurish magsadini belgilab, Den Syao-
pin tzchil, rejali modernizatsiva siyosatini to'rt sohada olib hordi: gishlog
x0'faligi, sanoat, siyosty tizim, fan va texnikada.

XX asrdagi Shimoliy 1910-yilda Yaponiya Koreyani bosib olib, uni
Koreya falsafasi yapon imperiyasining bir qismi, ya'ni general-

subernatorlikka aytantirdi. Mamlakatni zo'rlik bilan
yaponlashtirish jarayont boshlandi. Koreys teatrlari, muzevlari yopildi, mil-
liy bayramlar, ragslar, musiga, milliy kivimai kiyish, koreys tilida adabiyot
nashr clish tagiglandi. Koreyscha kitoblar yoqildi, Rasmiy til yapon tili deb
e’lon qilinib, “ona” tili deb ataldi. Korcyscha ism va familiyalar zo'rlik
bilan yaponchasiga o'zgartirildi. Umumiy yaponlashtirish sivosati doirasida
yapon diniy aqidasi bo'lgan sintoizmni yvoyish boshlands. Xristian mission-
erlar, konfutsiychilik va buddaviylik faolllashib bordi. 20-yillargacha G'arb
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ogimlari ichida Koreyada eng rasm bo‘lgani mumtoz nemis falsafasi edi.
Yaponlar tomonidan gisuvga olingan ma’rifatparvarlik tanazzulga uchray
boshladi. Tkkinchi jahon urushidan keyin Koreya yarim orolida ikki davlat
tashkil topdi: janubda Koreya Respublikasi va shimolda Koreya Xalq Demokra-
tik Respublikasi.

Koreya Xaly Demokratik Respublikasida stalincha-moistcha tushunishd-
agi “sotsializm” va “kommunizm” qurishga yo'naltirilgan, totalitar turdagi
siyosiy rejim tarkib topdi. Davlat rahbari va uning o'g'lining o'ta darajadagi
shaxsiga sig‘inish nivojlantirilib, ular tiriklik vaqtlaridayoq rasman “ulug’
dohiy o'rtog Kim Ir Sen” va “sevimili rahbar o'rtog Kim Chen [ deb atala
boshladilar. Bu yerda “chuchxe™ deb atalgan mafkura vujudga keldi. U
daviat mafkurasi deb ¢’lon gilinib, ayni zamonda insoniyal ijlimoiy-siyosiy
tafakkurining cho*qyisi deb ham da’vo qilinadi. Shunga muvofig ravishda
kclajakdagi jamiyatning mohivati ham belgilab benladi; “kommuanistik jamivat
— bu shunday jamiyatki, unda chuchxe g'oyasi hukmronlik ¢giladi va chuchxe
g'oyalari to'laligicha mujassamlashgan bo‘ladi™' .

“Chuchxe”ming asosiy goidasi shundaky, "inson hamma narsaning cgast,
u hamma narsani hal giladi” yoki boshgacha aylganda, “scn o'z (agdinngni
egasisan, sening o'zingda o'z tagdiringni hal gitish uchun kuch bor™ . Chuchxe
goidasining o‘zak goyasi — “mustaqillik” yoki “o‘z kuchiga tayanish™dir.
Ana shu xususjyat, hamda undan kelib chiqadigan ijod va onglikka qodirlik,
chuchxe nugtayi nazaridan, inson mohiyatini tashkil ctadi. *Ljtimoiy tarag-
givot nuqtayi nazandan, — deb yoradilar shimoliy koreys faylasuflari, —
inson boshga jonli mavjudotlardan fagat uning o*zigagina xos bo'lgan xususl-
yatiari bilan tubdan farq qgiladi — mustaqilligi, ijod qilishga qodircligi va
ongliligi bilan™’.

Insonni shunday nugtayi nazardan garab chigish buyuk kashfiyot va
falsafada burilish sifatida talgin gilinadi: “chuchxccha falsafa shunday fal-
safiy dunyogarashdan farg qiladiki, uning tarafdorlan barcha ashyolasning
rivojlanishini tabiatning tadrijiy rivojlanishidagi obycktiv jarayon sifatida garab
chigadifar. U inson tafakkuri fivojining oliy bosgichi bo‘lib, tarixda birinchi
marta ijtimoiy harakatning gqonunlariga xos ravishda asosiy falsafiy muam-
molarni, jumiadan, insonning mohiyatiy xususivatlari hagidagi masakani
ham, ya’'ni o'ziga tayanish, ijodiy ishga layogatfi va ongli bo‘lishni ochib
berdi. Ofzining kelib chigish manbalarining qoidalariga va mohtyatiga ko‘ra,

I. Tloysakombrecs ¢ Kopeeid. [Mxcnpsag. H38aT¢/BCTRO ARTCPATYPB A HHOCTPAIITRIX
HIBIKaX. 19%9. 16b,

2. O'sha verda, .

3. Kum Teim Xon. Honblc HIEHHO-TCOPETHYESCKHE HONPOCH IVIXEHCKOM qrHAOCOBHTL
“Kopen ceroanuy™. {lxenvsn, §995, Nod. 32-h
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ashyolar rivojining tahhili vositalariga ko'ra, bir so'z bilan aytganda, hanima
jihatlarga ko'ra chuchxe goyasi falsafiy tafakkurda keskin burilishdir™ '

“Chuchxe” g'ovasi XX asrdagi eng buyuk kashfliyot deb ¢’lon gilinganli-
gi tufaylt yangi davr ham “o'z kuchiga tayanish davri”, deb e’lon gilinadi.
Shunga muvofiq ravishda sotsializmni yangicha tushunish ham beriladi:
“Sotsializm shunday g'oyalarni o'zida mujassamlashtiradiki, ular insonning
ijtimoiy mohiyatining muhim talabi bo‘lgan — barcha o'z kuchiga tayanib
yashashi™ kerakligini bildiradi” - . “Chuchxe™ falsafasida marksizmning asosiy
isbotsiz asos gilib olinadigan qoidast gat’iy qayta ko‘rib chigishga duchor
bo'ladiki, u tarixty materializm ta’limotining asosida yolgan ijtimoiy borlig
— maoddiy ishlab chigarish vositasi va unga muvofiq keluvchi kishilarning
moddiy hayot tarzi — ijtimoiy ongni belgilaydi. *Chuchxe™ lalsafasida bun-
ea to'rridan-to'g' il garama-garshi bo‘lgan goida ifodatanadi: * Glimoiv hayo
tda bosh va hat giluvchi mausala sivosiy va ma’naviy hayvoiga taalluglidicr™*.
Bunday ta'limot ijodkorlarining nugtayi nazaricha, sotsializen sharottida
“asosiy omilni hokimiyat yokt igtisodiy sistema cmas, balki sotstalistek
mafkuraning tarqatuvchisi bo'lgan inson tashkil ctadi™ . Shuning uehun
agar “chuchxe” ingitobining ach asosiy yo'nalishi ho'lgan — “igtisodiy
qurilish™, “tuson tarbiyasi” va “jamiyatni gayta qurish™ni olsak, Kim Chen
e fikricha, bu yerda “binnchilikni thsonni gayla tarbiyalash varifasiga garatmaog
loyim:™. Shunday qilib, “chuchxe™ ruhidagl odamning g ovaviyligl jamiyat
taraguivotining bosh omili bo'lib goladi.

70-villarda yagona malkura prinsipn asosida demokratik sentralizm prin-
sipining mazmuoni keskin o‘zgartirilib, undan demokratik ibtido bartaral
gilindi. Demokrativa “ingilobiy tashabbusga™ va “partiva tomonidan go'yilgan
maqgsadiarni muvallagivatli amalga oshinish uchun safarbarlikka™ olib kelib
tagaldi, sentralizm csa shunga olib kelindiki, keng otna ifodasi “yagona
umumiy irodaga birlashdi va butun partiva yagona {ikr va yagona irodaga
amal qilib fikr yuritdi va amal qildi™®,

Oxir ogibatda, ¢'lon yilingan yagona jamiyatning “g‘ovaviy-irodaviy” va

i. O'sha verda.

2. Kum b2 Xean, YEpelHCHEC W NORHUICTIHE POIH CYOhe KTA-OCHOBHOH 1YTh CTPORTEILCTRA
cotHatuasma. “Kopen ceromin™, MNsenpyn, 1992, Ne2o, 17-b.

3. Kum Ty Xon. Honkte MAcHO-Teopersbeckie Bonpockl yuxeheroli gniocodbun. —
“Kopes ceroars”. [IxenraH. 1991, Nos, 33-b,

4. Kun b Xpan. YKpeniaenne d aonbeliHe polH cyOBEKTA-OCHONOH SIVIL CTPONTCILCTRA
convanuaga. “Kopest cerogrs™. Thxenbsivio 1992, No6. 1 7-h

5. Kunt Yen Fip. Orietsl Ha RONPOCH FEHEPAIBHOTO LUPEETOpA razeTht “ FpaHma™. “Kopes
ceronnd”, IIxenesin. 199, M2, 3-b.

6. Kusm YeH Hp. Orsethi i BOOpocH YetiepanbHOro IMpeKTopa rasevsd " Mpansya™. » Kopes
cerodus”, TIxenbnn, 1990, No2, 3-h.
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“axloqiy” birligi “mustahkam ¢’tigod bo‘lgan ingilobiy kurashda fagat ufug'
Kim Ir Scn atrofiga jipstashibgina gfalaba gilish mumkin™,' degan agidaga
asoslanishi lozim.

Shimoldan farghi o‘larvq, Janubda koreys
falsafasining buddaviylik va konfutsiychilikka
asoslangan an’anaviy yo‘nalishlari ham, Gtarb
falsafiy tafakkuri ta’sinda paydo bo'lgan vangi yo*nalishlar ham rivojlanishda
davom c¢tmogda. Bunday vaziyat an’anaviy va G*arb gadriyatlarining hir-
birlart bilan hamkorlikda maviud bo'lishligining ko‘prog ma’naviy-madaniy
vaziyatining in’ikosidir. Ko‘plab asarlar paydo bo'la boshladiki, ularda an*anaviylik
muammeosi va G*arb falsafasining muammolart va tushunchalari bilan
uygunlashtira boshlandi, Shu jihatdan konfiusivehifik fafsafasi va pragma-
tem, deen — buddanayiik, Vitcagonshicyn lalsalass, koreys falsalasining an'anaviy
tushunchalari va global muammeolar falsafasi va boshgalar garab chigildi.

Janubiy Koreyaning horzirgi zamon [aylasullarining Ko*plari kasbiy ta’limni
Amerika Qo'shma Shiatlarida oldilar. Shunga va boshga tarixiy sharoitlarga
ko'ra Janubiy Koreyada Grarb yo'nalishlaridan eng ko'p darajada tahliliy
falsaticivoy topdi. Agarchi, plyuralizm siyvosatiga muvoefiq mamlakatda fal-
safiy maktablarning barchasini garashlari mavjud bo'lsa ham, tahliliy falsafa
oldingi safdadir. 90-yillar boshidan boshiab Janubiy Korevada Mustaqil Dav-
latlar Hamdo stligida ta’lim olgan faylasullar paydo bo'la boshladilar. Janu-
biy Koreya lalsafasining vetakchi mavzularidan biri horzirgi Koreyada mavijud
ho'lgan milliy gadrivatlar, madaniyat va tafakkur tarzi muammolarini mo-
slashtirishdir. Bu masalada G'arb-Sharq, “olalar va bolalar”, an’anaviylik va
sanoatlashganlik, jamoavivlik va individualizm va shunga o'xshash jihai-
lardan garab chiqiladi. Faylasuftar, tarixchilar, jamiyatshunos va siyosatshu-
noslarning ¢’tiborini ko'*pincha jalb gilayotgan boshga eng muhim mavzu
Koreyani birlashishi muammosidir. Janubiy Koreyadagi hozirgi zamon ijti-
moiy-falsafiy tafakkurini qizigtiradigan masalalar qatorida — jinslar, oila,
ckologiya, ta’lim larbiya, tanglikdan keyingi taraqqiyot muammolari bor.

1868-vilda Yaponivada segunat sistemasi
barham topdi. Imperatorning hokimivati gayta
tiklandi {(“Meydzi restavratsivasi™). Mamlakatda keskin tub o'zgarishlar gilin-
di. Yaponlar tashgaridan birovning aralashuvisiz, hamda an’analar va oddiy
turmush tarzini keskin buzmasdan siyosiy va huguyiy me'yorlar, fugarolar
ozodligi, ta’lim-tarbiya sohalarida yangiliklar kirita oldilar, Konstitutsion salt-
anat vupudga keltirildi, parlament saylandi (1890-vildan boshilab), demokratik
va fugarolik huguqgi ¢’lon qilindi, kapitalizmning tez taraqqiy etishi uchun

Hozirgi zamon Janubiy
Koreya falsafasi

XX asr Yapon falsafasi

1. O'sha verda.
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vo‘l ochildi. Shu bilan birgalikda paternalistik an’analar va tadbirkorlar bilan
ishchilar o'rtasida sarmoya bilan mehnatning uyg‘unligi asosida aloga o‘rnatish
tashviq qilindi. XIX asming oxiri XX asrning boshida yapon kapitalizmining
asosiy belgilari shakllantirildi, XX asr boshidan boshlab esa, Yaponiya endi
eng virik kapitalistik davlatlar bilan raqobat dila boshladi.

Tashqi styosat uchun samuraylik ruhiga asoslangan tajavvuzkorlik xususiy-
aty xos edi. Yaponiya Sharqgiy Osiyoda “yangi tartib” o‘rnatish, Yaponiyaga
bo‘ysunadigan mustamlakachilik imperiyasini vujudga keltirishga ochigdan-
achiq da’vo qila boshladi, Ammo 24ahon urushida yengilgandan so‘ng yapon
harbiviari halokatga uchradi. Amerika Qo‘shma Shtatlan tomonidan tuzilgan
Yaponiva uchun [tifoq kengashi bir gator islohotlarni amalga oshirdi. Yangi
konstitutsiyva gabul gilimib, demokratik islohotlar amalga oshirildi. Impera-
torning chegaralangan huquglari saglab golindi. Birog Amerika-Yevropa na-
munasidagi demokrattashttrishdan foydalanib, Yaponiya ko'p narsalardan voz
kechmadi, negaki ular o*zining milliy an’analariga borib tagalar edi'.

Ma rifitparvarfik. Mcydzi ingilobidan keyin Yaponiyaning falsafiy va ijti-
moty-styosty tafakkurida yangi busqgich boshlandi. Meydzi davrining boshiang'ich
samoni “maorif davii” nomini okdi. 1873-yilda ma'rifiy jamiyat bo‘lgan *Mey-
dzirting oltinchi yili jamiyati™ Mevrrokusya wzildi. Yapon ma’rifatpacvariari
o'z oldilariga xalgni G*arb liberalizmi g'oyalari ruhida yuqoridan turib maorifgo
jalb gilishni magsad yilib qo*ydilar. Maorif “sivilizatsiyaga go'shilish” shiort
nstida tadbiq gilina boshladi. Shunday umidvorlik bor ediki, Yevropa va
Amecrika g'ovalarini yoyish asosida jamiyal taraqqiyvoti uchun zamin hozirla-
nadi. Ijtimoiy fanlarga oid G*arbda bosib chigarilgan kitoblar tagima yilindi,
hatto lotin alifbosiga o‘tishga chagiriglar ham yangradi.

“Meyrokusya” mafkurasining nazariyotchilari so'z, matbuot, savdo erkinligi
uchun kurashdilar, tan jazosi berishni ta’qiglashga chaqirdilar. Ammo liber-
alizm sof ma'rifatparvarlik xususivatiga ega ¢di. Masalan, parlamentarizm va
qonuniy tuzum goyalarini tashvigot gilishda shu narsa ta’kidlandiki, ulami
amalga oshirish uchun xalq hali yetarli darajada ma’rifatli emas. Maorif
mafkurasi “Ozodlik va inson huquglari harakati” asosida yotar edi?.

Fukudzava Yukiti (1837—1901) o*sha davrning eng yirik ma'nfatpacvari
¢di. O‘zining asarlarida olim o*quvchilanm G*arb bilan tanishtiradi va o‘zini
“amaliy fanlar” tarafdon sifatida ko‘rsatadi. “G‘arbiy Yevropa mamlakatlar-
ida, — deb yozadi u, — uzoqg davrlardan buyon [an vogelikdagi moddiy
tabiatning qonunladni ochib kelmogda. Buning natijasida ishlab chigarish,
transport va alogada, odamlarning kundalik mayishiy turmushidagi mayda-

1. Qarang: A.C.Bacunben. "Heropns Bocroka™ —M., 1988, 1.2
2. Cwm. Harara Xnpocu. HeToprs grorckoro matepranniva, —M., 1990, B0-(83-b.
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chuydalarni ham qo‘shib hisoblaganda hunarmandchilik va savdo-sotigda
ko‘zga ko'nnarli darajada yutuglarga enshildi”'. Mutafakkir an’anaviy ma-
fkurani mutaassiblik, eskiparastlik va konservatizm uchun tangid ostiga ola-
di. U shunday vozadi: *O’zining fikriy mulohazalaridan hech ganday giyin-
chiliklarsiz quiulib, gadimgi davrlarni quilarcha ruhda go‘msash, hozirgi
dunyoda yashab turib, o‘tmishni sharaflash — bularning hammasi shhunga
olib keladiki, zo'rlik bilan bo‘lsa ham hozirgi yashayotganlarni gadimgi
davr odamlariga bo‘ysundirishdek holatni vujudga keltirib, turg‘unlik tamoy-
tlini singdiradi™. '

Borliq masalasida Fukidzava Yukiti ateist sifatida namoyon bo'‘ladi, birog
dinni jaholatda golgan omma orasida axlogni qo‘tlab-quvvatlovchi vosita
sifatida zarur, deb hisoblaydi. Xristianlikni salbiy baholab, uni chetdan
kelgan din boflganligidan Gtarbga ko'r-ko‘rona ergashishni tug'diradi va
davlat mustaqilligiga zivon yetkazadi, deb bilib, mamlakatda xristianlikni
yoyuvchilarni jazoga mahkum etadi. Olim buddaviylikni cng yaxshi din
hisoblaydi va buddaviy mazhablarnl markazlashtirishni targ'ib giladi.

Faylasuf hukumatni konfutsiychilikning hukmdortami o‘7-0'zini kamolotga
vetkazishi mumkinligi hagqidagi g'ovalariga tayanib, siyosaini axlog bilan
gorishtirishga bo‘lgan intilishini tangid giladi. Buni tashqi sivosatda, hamda
iqtisodiy va texnik sohalarda mutlago go'llab botlmasligini ko' rsatadi,

U rokugakumakiabini “imperatorni izzat-hurmat qilish, xalgdan jirkan-
ish” nazariyasi uchun tangid ostiga oladi. Shuningdck, u samuraylik ruhini,
inson huquqlarini nazar-pisand gilmaslikni, “tadbirkor kishilarga”™ nalrat
bilan garashni tangid qgiladi. Liberalizmni tashvig gilishda ma’rifatparvar
Yukiti ingliz gonunchiligi va ingliz siyosiy igtisodiga Layanadi.

XX asrning 80-yillarida ma rifatparvarlik yagona va bosh g'oyaviy ogim
sifatidagi magomini to‘xtatadi. Bunga hukumat tomeonidan gabul gilingan
liberalizm va demokratizmga garama-qarshi ¢aratilgan bir gator tadbirlar
sabab bo‘ldi. O'quv yurtlarida konfutsiychilikdagi o‘7-0'zini tarbiyalash, Tokio
universitetida konfutsiychilik falsafasi kursi kiritildi; buddaviylik yordami
bilan davlat tuzumini go‘llab-quvvattashga garatilgan vatanni himovya qilish
Assotsiatsiyasi ( Gokoku Kyokay) tuzildi. Saltanatni uzil-kesil jorty etilishi
bilan “0Ozodlik va xalq huqugi uchun harakat” amalan barham topdi.

Eng vangi davrdagi vapon falsafiy tafakkurining asosiy vo'nalishlani —
Akademik va Kioto maktablan, “yaponizm™ turidagi millaichilikka asoslangan
maktablar, ilmiy-tabiiy moddiyvunchilik va marksizm orqali ifoda gilinar edi.

Akademik makiab. Bu maktabning lashabbuskon va yorgin vakili Nisi
Amarne (1826—1894) edi. Nisi Amane yapon [alsafiy istilohlarini {tushun-

t. @ IOxutH. MNoapHoe cobpanne counkeHnii, 1.5, 256-b,
2. O'sha yerda. 94ild. 361-b.
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chalarini} ishlab chigishga o'z hissasini qo‘shdi. Fransuz tilidan tarjima
qilish chog'ida u birinchi bo‘lib tefsugaku— “falsafa” atamasini go‘lladi va
bu bilan uni ilmiy iste’'molga olib kirdi; falsafiy tushunchalar bo‘lgan “mod-
divlik”, “g‘ovaviylik” talginini berdi; sintrf — ruhshunoslik qonundari, but-
surf — tabiat gonunlari tushunchalarini ilmiy amalivotga kidtdi. Uning
“Ruh ma’rifati” (1844) nomli asari Yaponiyada mantiq bo‘yicha birinchi
kitob ¢di.

Umuman olganda Nisi Amane Kont va Millning pozitivizmi nugtayi
nazarida turadi. *Mecen tayanadigan narsa, bu xitoycha konfutsiychilik yoki
g ayritabily ta’limot bo'lgan hindcha dzen-buddaviylik, hamda moddiyun-
chilarning ta'limoti emas. Men matenalizm usulidan butunlay farg giladi-
gan Kontning pozitivizmidan kelib chigaman va zamonamizning mashhur
olimi ingliz D;.8. Miilning indukiiv usuliga tayanaman™'.

Nisi Amane uchun tabiaining barcha hodisalarini ilm-fan asosida bilib
olish mumkin. Shuning uchun uni Xudo orgali tushuntiristining barcha
zaruriyati puchga chigadi. Uning Xudo haqidagi tasavvuri deizm doirasiga
oylashadi: Xudo — oxirgi sabab bo‘lib, odamlar va aynigsa, tabial ishiga
aralashmaydi. Olim konfuisiychilik, buddaviylik va xristianlikni Yangi za-
mon tabiatshunosligiga ganchalik darajada qarama-garshi bo‘lsa, shunchalik
jihatdan tanqid qiladi.

Kioto maktabs. Makiab asoschist Nisrdda Kitaro (1870—1895) Kioto uni-
versitetidan chigqan bo‘lib, dunyo miqyosida o'z fikriga ega bo‘lgan birinchi -
yapos faylasufl sifatida lan olingan. Mutafakkir yapon jamiyati oldida paydo
bo‘lgan ikkidan birini (dilemma) tanlash, ya'ni G*arb fani va texnologiyasi
qo'lga kiritgan yutuglarai gabul qilish va an’anaviy madaniy qadriyatlarni
saglab golishni anglash masalasida katta hissa go*shdi.

Nisida fant qadriyatlar o'lchovidan ozod giluvchi, itmiy g'arbcha (sscntik)
vondashishni qabul gilib bo'lmaydigan narsa deb hisobladi. Fan, axloq, din
va san’at o‘riasidagi tafovutni u tashqi jihat sifatida garab, ularni birlashtiru-
vchi asosni ifodalashga harakat qildi.

Dzen-buddavivitk ¢ tiqodida bo'igan Nisida bu ta'limotni G'are an’anas
bilan go‘shishga harakat gilib, Gegel, Roys, Djems, Dyui, Bergson va
boshgalarning ijjodiga murojaat ¢ildi. Uning falsafasidagi markaziy tushun-
cha {Djeymsdan igtibos qilingan} “ sof fa/ribda” cdi. “Sof tajriba™ obyckt
ham, subyekt ham emas, balki “gandaydir tub ayniyatning, ilohiy mutlag
ibtido”ning namoyon bo‘lishidir” . Bundan oldingi subyekt-obycklli ajra-

[. War Tto: Hurata Xupocn. Hetoppg sinonckoro matepHainiya. —M., 1990, 95-b,
2. Cnt.Hucuma Kntapo. "Ysernii onhT”, floibHoe cobpaitHe COMRHEHBH 10 #10MCKOIE
Metcni. Tokno 19535, .20 273-h,
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tishda u mutlaq vogelik— hechr nima (un gro) edi. Ushbu voqelik meditatsi-
ya {(karaxttik) jarayonidagi barq urish — safory asnosi natijasida bilib olinishi
mumkin. Bu “hech nimadan” Nisida bilish, axloq va din tizimini yoritadi.
Nisidadagi diniy yondashish “ hagigiy men”ni va uning voqelikka nisbatan
munosabatini tan olishdan iboratdir. Dimiy ong umumiy va har tomonlama-
dir. “Fgo*ning tabiatini bilish esa, ushbu ong oldida ko‘ndalang turgan
vazifalardan biridir. Nisida shunday xulosaga keladiki, Xudo va haqiqiy
“Mecn” bir xildir. Har bir odamda Buddaning tabiati mavjuddir’.

Tanabe Madiima (1885--1962) — Nisidaning universitctdagi hamkasbi va
uning masiakdoshi edi. Madjima Nisida sistemasini ijiimoly masalalarga
yaginlashtirishga harakat qildi. Uning fikricha, shaxs ijtimoiy va siyosiy
tuzilish vositasi yordamidagina Mutlaq bilan o‘zaro hamkorlik gila oladi.
Davlalchilik borligning markazi, muayyanlikning aksariyati bo‘iib, unga
shaxs va insonning majhulligi bo‘ysunishi lozim. Ammo ikkinchi jahon
urushining oxirida Madjima shuni tan olishga majbur bo‘tdiki, davlat gabohat
markazi ham bo’lishi mumkin, shuning uchun davlat g'ovasi “mutlag inkor
ctish”ga duchor bo'tishi zarur™? .

Dayscka Tevtaro Sudarks (1870—1966) — mashhur yapon faylasuft bo‘lib,
“Dzen-buddaviylik mavzusidagi esse”, “Xristianlik va buddaviylikda tistika”
kitoblarining muallifidir. U o'ziring asarfarida Sharq va Gfarb falsafiy
an’analarining givosiy tahlilini beradi. G'arb falsafasi vakillartdan larqli
o‘laroq, Sudzuki zamon, makon va konseptual talginining gabui gtlmaydi.
Uning fikricha, vogelik ozining mohiyatiga ko‘ra dualistik emas, u ganday-
dir stercotiplar doirasidan tashgarida joylashgan. Bu vogqelikni tushunish
satort, ya'ni birdan fikr aql ravshanlanish orgali sodir bo*lishi mumkinki,
unga fagat tajriba va ichki tuyg u orgali yetishiludi. Satorining bosh xususiy-
atini u qo‘gisdanligi, deb hisoblaydi. U bexosdan vaqt hissini yo‘qotish
asnosida ro'y beradi. Shunday qilib, satori zamondan tashgarida bo‘lgan
vogelikni bir lahzalik anglab yetish sifatida garab chiqiladi. Vagt to‘xtab
goladi va inson abadiylikka daxidor bo‘ladi?,

Millatchilik matkurasi. Bu mafkuraning eng mashhur vakili Inoue Tet-
sudziro (Sekken, 1855—1944) cdi. U Sharq falsafasining diniy-mistik makiab-
lan g*ovalarini G*arbiy Yevropa idealizmi bilan aralashtirishga intildi. Ekle-
ktizm {qgorishtirib yuborish) * yvaponiznr” mafkurasining falsafty asost bo‘lib
qoldi. Xuddi ana shu Inove tomoenidan “yaponizm™ atamasi — Nrhoasyugi
iste’molga kiritildi. U Takayama Rindzano va Kimikuro Yotaro hi]anibirg&

[. Cv.Man Tovwncon. “Boctounan dmnocogua™. ~M., 2000, 395-h,
2. O'sha yerda. 357-b.
. 3. O¥sha yerda. 336—337-h.
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likdta “ Yapouivaning yangi falsafasi” — “milliy falsafasini” vujudga keltirish-
ga chagirdi. Inoue o‘zining asarlarida Sharq falsafasini G*arb [alsafasi bilan
giyosiy tagqoslash yo'li bilan tadqiq qilib, o'zining “ilg'or falsafiy fikei i
ta’limot darajasida shakllantirishga harakat qildi. U “ identitetrealizmn™ deb
atagan “yangi falsafada” Kant, Gegel, buddaviylik, sintoizm, neckonfutsiy-
chilik va empiriokrititsizm gorishtirish yo'li bilan birlashtirilgan. U dunyo-
da ro'y berayolgan jarayonlarni vujudga keltirgan natsa sifatida “dunyoviy
logos™ yoki “*dunyoni boshgarayotgan donolik™  eptdni tushunadiki, v “bashar-
tyatning nihoiy orzusi”dir’.

Inouc dunyogarashiga mumtor nemis falsalasi o'z (a'sirint o'tkazgan
bo'lib, uni u teosofiya jihatidan talgia qildi. Nemis faylasuflasining axlogiy-
styosty g ovalarini garab chiqgib, ularni u Sharq axlogining hovirgl nusxalasiga
o‘xshash ekanligini ¢'lon gildi va konfutsiychilik, buddaviylik va samuraytar
axiogl bo'lgan “busido”ga qaytishni targ'th quldi. U umidvor cdiki, kelajakda
yapon konlutsiychiligi, buddaviylik va xristian dimdari bir-biriga nisbatan
murosachilikka keladi va “nixonsyugt” bilan birlikka crishib, vagona vangi
din sitatidi tashkil topadi. Shu nuglayi nazardan u XX ast vapoa moddiyun-
chifarining gurashlariga keskin qarshi chigadi.

Moddiyunchilik falsatasining rivoji, Akae Tyvomin (1847-1901) Yapon
moddiyunchiligining yordin vakili bo*lib, fransuz ma’rilatparvarligining
davom ettiruvchisi edi. Uning “Sharg Russosi™ deb atashar cdi. Ofzining
moddiyunchilik garashlasi xususiyatlarini ifodalab, u uni “nakaeniznr-
chilik” deb atadi va quyidagilarnl yozdi: “Mening [ikrimcha, falsafiy
masatatarda olim iloji boricha ochiq va nihoyat darajada samimiy bo'lishi
lozim:. Uning burchi va haito asl mohiyati shundadir. Shuning wchun
men Budda, Xudo va ruhlarsiz bo'lgan sof moddiyunchilikni gat’iy rav-
ishda himoya gilaman™.

Fvomin din bilan murosa gilishni rad etib, gayd etadiki, “inson yerdagi
mavjud jonli mohiyat bo‘lib, his-tuyg'uga, moddiylikka ¢ga”. U gayd ctadiki,
dunyoni varatilishl haqgidagi g oya bilimsizlik, jaholat mahsulidir va unga
garaima-garshi bo*lgan tabiatdagi icliki o'zaro bog'liqlik va uning 0'z-0'zidan
harakatlanishi hagidagi g'oyvani qo'yadi. Feyerbaxga crgashib, u shuni
ta’kidlaydiky, insonnt Xudo o'ziga o'xshatib emas, baiki inson o‘zining
namunasidagi Xudoni yaratgan.

Tyominning koinol hagidagi qarashiga muvofiq, “son-sanogsiz samoviy
doiralar™, dengizdagi orollar kahi, osmonlarda yoyilganlar va muayyan ayla-
na bo‘viab harakat giladilar. Yer esa ko'p'sonli sayyoralardan biridir. (zining

. Ca: Moy Towesnpo. Bocnomnay o dmiocodmn mepuoga Moiupn. Tokuo, 1927, 79b.
2. Haxas Téwmn Crwo. Hakaz Chu.. Toxkno, 1996, 216-b,
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“Falsafaga kirish” asarida Tyomin falsafadagi asosiy yo‘nalishlar sifatida
meddiyunchilik va idealizm garashilari borligini tan olishdan kelib chigadi.
“Moddiyunchilik nugtayi nazaridan, — deb yozadi u, — dunyodagi barcha
narsalar 5 his-tuyg'u a’zolant — eshitish, ko‘rish, is bilish, badan sezgist,
ta’'m orgali gabul qilinadi. Moddiy bo‘lmagan ashyolar ruhga o*xshab, noa-
niqlikda bo‘lib, bu fagat miyada paydo bo*ladigan tusli siymolar va nusx-
alardir, xolos. Va undan boshga hech nima mavjud emas. Idealizm nugtayi
nazaridan, aksincha, barcha narsalar, biz kishilarga o*xshab, ikki taraflama
xususiyaiga ega. Bir tomondan, bu jism, ya’ni moddiy, ikkinchi tomondan,
bu ruh... va aynan u hamisha ustunlikka ega. Idealizmning materializmdan
farqi asosan shundan iboratdir”, “idealistik nazariyalarning mohiyati shun-
daki, ularning barchasi Xudoga asoslangandir”!. Tyomin moddiyunchilikn-
ing afzalligini asoslaydi. Uning fikricha, bu afzallik shundaki, moddiyunchi-
lik insonning ilmiy va amaliy faoliyati bilan bog‘langandir.

Tyominning jamiyatga bo‘lgan garashlari tadrijiy rivojlanishga asoslangan
yondashishdir. U sivosiy rivojlanishning birinchi gqadam: sifatida mutlaq
saltanatni, undan keyingist gonunga asoslangan saltanatii, uchinchi bosgichda
Amerika, Fransiya va Shveytsariyadan namunasi mavjud bo‘lgan demokratik
boshqaruvni ajratib ko‘rsatadi. *Demokratiya, — dcb yozadi u, — butun
insoniyat ahli va muhabbatint yagona birlikka birlashtiradi va uni yagona
hukmdorga aylantiradi”*. 1890-yilgi parlamentga savlovlar arafasida Tyo-
min vakolati chegaralangan parlamentni saylashga chagqirdi, negaki “unda
parlament demokrativasi ustidan nazoratni xalg amalga oshiradi”. U “huk-
mdor va xalgning birgalikdagi boshqaruvi” g‘oyasi bilan chigdi. Uning gayd
ctishicha, “imperatorlik g'ovalari va tabagalarga bo‘linganlik siymosi” xalq

‘ommasi ongida mustahkam o‘rnashib golgan va kishilar ularga hurmat bi-
lan munosabatda bo‘ladilar va shuning uchun mutlaq hokimiyvatdan keskin
sakrash orqali demokratiyaga o‘tish g'alayon keltirib chigaradi.

Kotoku Dedziro (Syusuy, 1871—1911) — Nakae Tyominning shogirdi
bo'lib, birinchi marta moddivunchilikni sotsializm g*oyast bilan bog'ladi. U
“Imperializm — XX asr maxlugi” (1901), “Sotsializmning mohiyati™ (1903)
kabi kitoblaming muallifidir.

Kotoku Dedziro Gegel, Feyerbax, fransuz utopistlari, Marks ta’limoti
{a’sirini o‘'zida his etdi. Kotokuga evolyutsion nazariya ham ta’sir o'tkazdi.
Marks ta'limotini Darvin nazariyasi bilan solishtirib, v inson jamiyati
taragqiyotini yashash uchun kurashda eng ko'p darajada yashab qolishga
layogati bortar nugtayi nazaridan garab chiqdi. Moddiyunchilik va atcizm

1. O'sha yerda. 24-b.
2. O'sha yerda. 109—110-b.
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mavqeida turib, faylasuel tasavvuf, idealizm va agnostitsizmni tanqid qildi.
“Zamonaviy sotsializm, — deb yozadi v, — falsafiy, tarixiy va ilmiy goidalar-
ga asoslanadi... Xudo koinot va insonnt yaratganligi haqgidagi aqida biclogik
evolyutsiya nazariyasi asosida allagachon rad etilgan™'.

[itimoiy qgarashlarda faylasuf jamiyatni sotsialistik me’yorlarda gayla qurish
taraldori edi. “Solsialtzm butun insontiyat baxt-saodati va farovonligi uchun
ehtirosli g‘oya asosidagi intilish bo'lib, agliy tafakkur vositasida hozirgacha
mavjud bo'lgan dinlarming sanamlar va ilohlarga bolgan sig'inishi o‘rnini
bosadi. Osmoniy jannat o‘rniga, u yer yuzida behisht quradi” 2.

Yaponiyada XX asrning 20-villarining tkkinchi yarmidan bostilab mark-
sizm targaldi. Buni “Mening dunyoqarashimning cvolyutsiyasi™, “Makon
nazariyasini tadqiq”. “Fan nazariyast™ kabi kitoblarning muallifi, 1932-
yilda tashkil etilgan “Moddiyunchilikni o‘rganish bo‘yicha jamiyat™ va
“Materializmning o'rganish”™ (1932—1933) jurmalining asoschisi Tosaka Dzvun
(1900—1945) boshlab berdi. Uning rahbarligi ostida “Yaponcha mafkura™
(1939) ensiklopediyasi tashkil topdiki, “Yaponcha fashizm va liberalizm
g oyalari tanqidi” sarlavhasi ostida nashrdan chigdi. O*zining asarlarida Teo-
saka Nisida Kitaro falsafasini, G.Rikkert va V.Dilteylaming ijtimoiy fanlar
metodologivasini tangid ostiga oldi. Tosaka uchun bilfimfar - bu tasvirlash
va foyvihalash mahsufi bo'lsa, fan csa — gtimofy shart bilan bolgilangan
mnstitutdr,

Nagata Xirosi (19041947} — “Moddiyunchilikni o‘rganish ho‘yicha
jamiyat”ning yana bir vakili edi. O'zining asarlarida (“Yapon materializ-
mining tarixt”, “Yaponiya falsafiy fikrlari tarixi”) Nagata Xirosi Yaponiya
talsatiy tafakkuri tarixini o‘rganishni boshlab berdi. Bunda u yaponcha xu-
susivatni mutlaqlashtirishga ham qarshi chigdiki, uningcha bu narsa o'ta
millatchilikka olib kelishi mumkin edi, shuningdek, u yapon fatsafasining
tarixiy ildizlarini rad ciishga ham qarshi faclivat ko‘rsatdi. U birinchi bo‘lib
Yapon f{alsatasi tarixida materialistik an’analar mavjudligini aniglab, go‘yo
moddiyunchilik Yaponiyada chet ¢l g*oyalarint yaponcha aslga ko'chirib
o‘tkazish natijasidir, degan fikrlarni tangid ostiga oldi.

Katavama Sen (1830—1933) — Amerikada ta’lim olgan bo'lib, Yevropa
islohotchilarining asarlari bilan tanish edi. Uning qarashlan xristiancha-islo-
hotchilik goyalaridan tortib, sotsializm va marksizin tomon tadrijiy rivojlanib
bordi. Uning asosiy asarlari — “Kambag'allarning boylar bilan urushi™ (1900),
“Bizning sotsializm™ (1903), “Tagimayi hol” (1922) edi. Kotoku Dedziro

I. Koroky Crocyii. CounnananaM 8 peanrs. Hlonnoe cobpanue counnennii dilonckoi
fpaccopekoil Mbiciad. Tokno, 1935, 192—-193-b,
2. O'sha yerda.
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bilan birgalikda 1989-yilda u “Sotsializmmni o°‘rganish bo‘yicha jamiyat” tuzdikt,
keyinchalik bu jamiyat “Sotsialistik assotsiatsiya”ga aylantirildi. 1901-vilda
Katayama Sen tashabbusi bilan Yaponiya sotsial-demokratik partivasi tuzildi.

Urushdan keyingi davrdagi Yaponiva falsafasi. Ikkinchi jahon urushidagi
mag‘lubiyat millatchilik ruhidagi ko‘plab faylasuflarni o‘z nugtayi nazar-
larini qayta ko‘rib chigishga majbur qildi. Tanabe Madzime “ tavba falsafasi”
bilan maydonga chigdi. Kioto maktabi faylasuflari uchun diniy mavzularga
murojaal gilish xos xususiyat bo‘lib goldi, Mamlakatda, aynigsa, XX asm-
ing 60—70-yillarida buddaviylikni keng targ‘ib gilish va uning zamonaviy
talginini berish rasm bo‘ldi.

Ayni bir vagtda mamlakat bo‘ylab G‘arb faisafasi bo‘lgan necopozitivizm,
pragmatizm, ekzistensializm bilan gizigish keng quloch voydi. Psixoanaliz .
{Psixologik talgin), fenomenologiva, lingvisttka va semantikani subycktiv
ruhda talqin qgilish bilan bog‘lig bo'lgan yangi yo‘nalishiar paydo bo‘ldi,
tmavjud an’analar muhitida G*arbdan kelgan g*oyalarni tadgiq gilish va mo-
slashtirish davom etdi. Masalan, Muktayi Risaku, Xara Tasuku jjodida Nisi-
da Kitarodan kelib chiggan g'oyalarni zamonaviy rasm bo'lgan ogimlar
bilan birlashtirishga urinishlar namoyon bo'idi.

4-§. Eng yangi falsafa; sintez tomon yo‘l

XIX asming uchdan ikkinchi gismigacha Sharq va G'arb falsafasi, umu-
man olganda, mustaqil ravishda rivoilandi' . O*zining tushunchaviy dasigo-
hi, muammolarni qo‘yilish tarzi, masalalar va vlami yechim usullarini
topishdagi fikriy vositalar, ya'ni u yoki bu tarzdagi latsafiy tafakkurning bir
hutun jihati va xususiyvati nugqtayi nazaridan Sharqg va Garbning f{alsafiy
tizimlari bir-birlaridan shunday jiddiy tafovutlarga ega edilarki, bu narsa
ko'pgina mutafakkirlarga Sharq va G*arbning falsafty tafakkurining o ‘ziga
Xosligf hagida gapirishga turtki berdi.

XX asrning btrinchi yarmida bu falsafiy tafakkurfarning asosiy alohidalik
Larzt saqlanishda davom ctdi. Bunday tafakkur tarzining ichidagi turli fal-
safiy tafakkurming asosiy alohidalik tarzi saglanishda davom etdi. Bunday
tafakkur tarzining ichidagi turlt falsafiy ogimlar hagida ham xuddi shunday
- deyish mumkin, Misol sifatida Yevropa talsafasini olamiz. An’anaviy mura-

i. Bu yerda quyidagilarni qavd etib o'tish lozim. X—XI asrlardagi arab tilidag) falsafaning
shakitanishi bevosiia gadimgi dunyo falsafasi, avyalo, Arasto va Aflotun garashlari ta'sinda
yuz berdi. Tasodifiy emaski, “Sharg peripatetizni™ atamasi mavjud. O'z navbatida, Forobiy,
Ibn Tufayl, fba Sino, Beruniy, 1bn Rushd kabi arsb tilida jed qilgan fayvtasufarming asarlan
o'tta asrlardagi Yevropa falsafiy tafakkuriga lasir o'tkazdi. Keyinchalik musulmon Shargining
falsafasi borgan sari ko‘proq islom yo*nalishi tarayqivotida o'zining yorgin ifodasini topa
hoshiadi.
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toz [alsafa davomchilari ham (yangi kantchilik, yang) Gegelyanchilik, yangi
tomizm), yangi akstmumitozva mumtoz bo imagan yo'nalishlarning asoschi-
lann ham (hayot falsafasi, pozitivizm, ekzistensializm, marksizm) o‘zlaridan
boshga barcha vo‘nalishlarga qarshi turgantiklarini ¢'lon gilish zarunyat
bor, deb hiscblar cdilar. Agar XIX asming tkkincht varmi — XX asrning
birinchi yarmi falsafasidagi ogimlar holatini qisgacha ifodatasak, uni quyid-
agicha ta’riflash mumkin: barchaning barchaga garatilgan urushi.

XX asrning ikkinchi yarmidagi falsaliy tizimlarning targogligi va hir-
hiriga qarama-garshiligi ikki asr chegarasidagi jamiyatning umumiy tanazzu-
li va oftish davrining qarama-qarshiligini itodalar ediki, bu davrda insoniyat
ilgarigi hayot tarzi shakllarini keskin tangid qilib, ijlimoiy havotning vangi
shakllarini ¢idirishga hoshlagan edi.

XX asming ikkinchi yarmida vaziyat tubdan o'zgaradi. Birinchidan, dunyoviy
jarayottlarming o‘ta globallashuvi yuz beradi. Bu hodisani K. Yaspers gayd etib,
J0-yvillarda yozgan cdi: “Barcha muhim muammolar butun dunyo muammo
lariga aylandilar, vaziyat bulun bashariyal vaziyatiga avlandi”'. Insonivat bir-
biriga bog'ligligi, birlik va butunliging anglash tomon bormogda. Zamoenning
gat’iy talabi madanivatlarcing bir-biri bilan dialogidir. Va bu jarayonning eng
muhim gismi Sharq va Glarb o‘rtasidagi falsafiy suhbat {(dialogdir.

Ikkinchidan, bugun biz ko'p (eitbli dunyoning shaklianishini shohidi bo'lib,
dunyo taragqiyolining yvangi markazlan magomini olishga du’vogarlik quiayo-
tgan mintag:darning tashkil Lopishini kuzatib turibmiz. Ilgari texnologik va
wilisodiy iilatdus golog bo'lgan Sharg, endilikda o' zintng igtisodiy va siyosiy
imkoniyatlari jihatidan G*arb bilan solishtirilmoqgda. Agar Janubi-Shargty va
Shargty Osiyoning Yaponiva, Janubity Koreya, Singapur, “Katta Xitoy™ { X3
1oy, Gonkong, Tayvan) Kab) mamlakatlarni olsak, unda biz dunyo taraggiyo-
tining yangi mintagaviy markazi haqida so‘z yurita olamiz. Markaziy Osiyon-
ing o' 7iga xos mintagaviy markaz sifatida shakllanishi yuz bermogda.

Shubhasiz, vangi vogelik o'z akstni falsafada ham topmogda. Falsafy
maktablarming bir-biriga qarama-garshiligi asta-sekin o‘zaro hamsuhbatlikka
va birfashtiruvchi nugtalarni izlash tomon bormoqgda. Turli falsafiy dasturlar
sinteziga asoslanib tashkil topgan yangi yo‘nalishlar paydo bo‘lmogda. Ekz-
istensializm va yangi gegelyanchilik, yangi tomizm va fenomenologiva,
germencevtika va lingvistik tahlil, yangi kantchilik va yangi tomizm, ekologik
insonparvarlik va strukluralizm, bixeviorizm va intujtivizm, yangi pragma-
tizm va boshga ogimlar ortasida yangi chatishmalari paydo bo‘lmogda?,

I. K. fcnepe. CMbicil H Ha3haucHue Heropin. ~M., 1994 141-b.
2. C.Anrenos, M Nasaos. ®unocodrs, Hayka, oBwectro, Codua, 1975 Mep. ¢ Honar,
69-b. '
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Vitgenshteyn va Xaydeggering g‘oyalari Karl-Otto Apel jjodida o'z birik-
masini topadi. Gusser] va Frege g'ovalan Gyunter Patsiga va Emst Tugen-
dxat ijodida bir-biriga qo‘shilib, singib ketadi. Gegel va Marks g‘oyatari,
Maks Veberning ijtimoiy agliylashgan nazanyasi, Kolbergning axloqiy nazan-
yasi, Sirlning til harakati nazariyasi, Parsonsning tizim nazariyasi Y. Xabermas
ijjodida o'z birlashgan yakunini topadi. Boshga yo‘nalishlar hagida ham
xuddi shunday deyish mumkin. Y.Xabermasning o'zt oxirgi o*n-yilliklarda-
gi lalsafly vaziyatni shunday ta’riflaydi: *“Umuman oxirgt o*n-yillikda shun-
day hissiyot tug‘ildiki, bizning yuz-yilligimiz uchun xos bo‘lgan falsafiy
harakatlar o'zlari odatlangan belgilarini yo'gotmodqdalar, Biz, go'voki o'tish
davrida yashayotgandekmiz™'.

G*arb va Sharq falsafiy madaniyatlarining o‘zaro bir-birlariga Xirib bor-
ish jarayoni ko‘prog faollashmoqgda. Sharq mamlakatlarida yevropacha-ameri-
kacha falsafiy an’analar bilan tanishish borgan sari chuqurlashib bormogda.
Boshga tomondan, Sharg falsafty tizimiarining an’anaviy g'oyalari G'arbda
o'zining yoyilishini davom ettimmogda. A.Shopengauer, F.Nitsshe, U.Djems,
R.Emerson, Dj.Roys, M.Xaydegger, K.Yaspers, K.Yung, E.Fromm va
hoshgalar o' zlarida u yoki bu darajada Shargring falsafiy va diniy ta’limotlari
tomonidan La’sirga duchor bo‘lganliklarini sezdilar.

Masalan, XX asr Yevropa falsafasining eng muhim yo‘nalishlari boshida
lurgan A.Shopengauer o‘zining asosiy asari bo‘lgan “Dunyo iroda tasavvur
sifatida™ kitobining mugaddimasida kitobxonm ogohlantirib yozadiki, gadimgi
hind donishmandligi bilan tanishish, uning falsafasini tushunishning
shartlaridan biridir. Mana shu asarning o*zida v vyozadiki, “hind
donishmandligi yana gayta Yevropaga iatilib, bizning bilimlarimiz va
tafakkurimizda tubdan to‘ntarish yasaydi”?. M.Xaydeggerning do‘stlaridan
birintng ¢slashicha, mashhur faylasuf, yapon mutafakkiri D.T. Sudzukining
“Dzen-buddaviytik™ kitobini o*qib chiqib gayd etgan ¢kan: “Agar men bu
odamni to‘g'ri tushungan bo‘lsam, bu shuning o‘ziki, men o‘zimning barcha
asarlarimda o‘shani aytishga harakat gilganman”?. Va shunga o'xshash
gaplarning ro‘yxatini davom ettirish mumkin.

Shargning dunyoqgarash yvo‘nalishlarining hozirgi zamon G*arb fikrign
ta'sir, avvalo, insonning ichki dunyosini falsafiy tushunish, mikrokoinot va
makrokoinot uyg‘unligi, ijtimoiy qurilish, axloqiy va estetik g‘oyalarga taal-
luqligidadir. Gap shu yerdaki, agar ma’lum shartlar bilan aytish mumkin
bo‘lsaki, G'arb tashqi dunyoni (tabiatni) nazariy jihatdan ofzlashtirishda

|. “Bonpocel punocodun™. —M., 1989, Ne9, 80-b.
2. Alllonenraysp. CobpaHHe coumHeHnit. —M., 1992, T.1. 334D,
3 Uur. Mo xvure: Uetopus coppemennoi apyGexuoit punocopun. Cnb., 1997. 404b.
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muhim ko'rsatkichlarga va natijalarga erishgan bo‘lsa, Sharg ichky dunyons
(insonni) bilish yo‘lida gattiq ta’sir goldiruvchi yutuqglarga erishdi. Shu
‘munosabat bilan akademik N.1. Konrad yozgan e¢di: “Har bir avlod uchun
shuni yodda tutish zarurki, Shargning inson va jamiyat haqidagi ilmning
barcha sohalaridagi nazariy fikrini hisobga olmoqg lozim, negaki aynigsa,
ana shu sohalar g‘oyat mufassal va keng miqyosda Sharqda ishlab chigilgan™'.

i Yevropotsentrizm markazchilik garashlarini tangid -ostiga olgan,
ekzistensializmning klassiklaridan biri bo‘igan K. Yaspers Sharq madaniyatiga
murojaat qilish zarurligini qayd etib yozad:: “*Osiyoda bizga yetishmaydigan
narsa bor va u biz uchun jiddiy ahamiyatga ega! Biz hali inson tabiatining
kamolou yo‘lida emasmiz. Osiyo biz uchun zaruriy go'shimcha bo‘lib xizmat
" qiladi™.

XX asrdan boshlab —integratsion jarayonlar sharoitida — Sharq bilan
G*arb madaniyatlari suhbatlashuvi shiddatli va muhim vazifa bo‘lib qoldi.
XX va hozirgi XX1 asrni “turli madanivatlarning haqigiy uchrashuvi, turli
xildagi sivilizatsiyalarning mulogot asr sifatida™’ ifodalash mumkinki, unda
turli falsafiy madaniyatlar suhbatt ularning tarkibiy qismlaridan bindir.

|. H.H.Kanpan. 3anang s Bocrok. —M., 1972, 27-h.
2. K Acnepe. CMblca o HazHaveHHe HeTophn. —M., 1994, 90-b,
3. HeTtopus coBpemMetHOi JapyDexHoll prnocopuu. Cnd, 1997, 22b.



11l bo‘lim. FALSAFA METODOLOGIYA
SIFATIDA

I-bob. DIALEKTIKA — METODOLOGIYA VA
TARAQQIYOT NAZARIYASI

1-§. Dialektika falsafiy metod sifatida .

Dialektika ﬁalektika so‘zi yunon titida “suhbatlashuv san’ati”,

“bahslashuv san’ati” degan ma’noni bildiradi. Turli nuatayi
nazarlarni izohlash, o'z fikri to*g riligini isbotlash mahorati Sugro? va Affo-
rurda yaqqgol namoyon bo‘lgan. Ularning ta’kidlashicha, hagiqatning gan-
daydir vangi narsa, ya'ni bahsning boshlanishida bo‘lmagan, lekin muhoka-
ma jarayonida paydo bo'lgan narsa sifatida tug'ilishiga mulogot yordam
beradi. Shu tariga tafakkurning ijodiy asosi shakllanadi.

Lekin nima ochun insonning ijodiy tafakkuri dialektikdir? Borligning
ziddivatliligi borlig hagidagi fikrlaming ziddivyatliligida o‘z aksini topadi.
Borligning o‘zi doimo o‘zgarish va rivojlanishda bo‘lganligi uchun odamiar
ko‘pincha shu hagda bahslashadilar. Uzoq vagigacha, dunyo o‘zgarmasdir,
deb kelingan edi. Keyinchalik uning o*zgaruvchanligi haqidagi g*oya paydo
bo'ldi. Geraklitming bir darvoga ikki manta tushuib bo Imayds, degan so‘zlarini
eslaylik. Xo'sh, faylasuflardan qaysi birlari haq? Dunyo o‘zgarmasdir,
deganlarimi yoki u o‘zgaruvchandir, deganlarimi? Sog‘lom fikr dunyoda
o‘zgaruvchanlik ham, bargarorlik ham mavjudligidan dalolat beradi. Lekin
ularning ziddiyatli birligini tushunchalar tilida aks ettirish oson emas ckan.
Harakatning mohiyatini tushunishga uringan gadimgi yunon faylasufi Zenon
(490—430 er. avv.) ana shunday muammoga duch kelgan. O‘z mantigiy
muhokamalarining yakunida u to‘g‘ridan-to‘g‘ri qarama-qarshi xulosaga —
harakat mumkin emas, degan xulosaga kelad:. Bu mantiqiy paradokslar
aporiyalar deb atala boshladi.

Masalan, “Dixotomiya” deb atalgan mashhur aporiyani garab chigamiz.
Zenon birorta predmet harakatini boshlang‘ich nugtasidan so‘nggi nuqtasigacha
qarab chigadi. U quyidagi tarzda fikr yuritadi: harakatlanuvchi predmet
dastlab o‘z yo‘lining yarmidan o‘tadi, so‘ngra qolgan yarmining yarmidan
o‘tadi va shu tariga yo‘lda cheksiz davom etaveradi. Shuning uchun hamisha
yo‘lning predmet o‘ta olmaydigan biron bir qismi qolaveradi. Zenon shunga
asoslanib, harakatdagt predmet qanday tezlik bilan harakatlanmasin hech
gachon so‘nggi nugtaga yeta olmaydi, chunki yo'lning o‘tilgan gismlari
uzunligining har gqanday yig‘indisi hech gachon yo‘lning butun uzunligiga
teng bo‘lolmaydi, deb o‘vlagan. Shuning uchun u harakat mmuman mumkin
emas, degan xulosaga keladi.
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Albatta, Zenon harakat mumkin emasligining mantigiy isboti bilan un-
ing mumKkinligin1 hissiy idrok etish o‘rtasidagi tafovulni ko‘rgan. Shumni
aytish kerakki, bugungi kunda ham bu ziddiyvatni fan (o‘laligicha bartaraf ¢ta
olgan emas. Mazkur muammoning hozirgi zamon tadqigotlarida (5. Rasse/,
A. Gryunbaum/jbu dixetomiya differensial operatsiyalar va integral operatsi-
yalar garama-qarshiligi asoslari to‘g'risidagi muammo sifatida ta’riflanadi.
Dialektikaning f%ialeklika elementlan Qadimgi Hindiston va Xitoy
tarixiy rivoji (alsafasida ham mavjud bo‘lgan. Masalan, daosizm falsafa-

siga ko‘ra, dunyoda hech narsa doimiy c¢mas: bir il
narsalar ketadi, boshqalart keladi, birlan ravonaq topadi, boshgatari zavol
topadi. Hodisalar muayyan yetuklik darajasiga yetgach, o'z ziddiga aylanadi:
noto‘la to'laga, egri to‘g'riga, bo'sh narsa to*la narsaga avianadi, cski vangi
bilan aimashadj

Falsala tarixida gadimgi yunon dialektikasini alohida ayiib o'tmoy joiz,
Geraklitning fikricha, hamma narsa mavjud va ayni vaglda mavjud cmas:
hamma narsa o'tkinchi, doimo paydo bo'lish va yo'q bo'lish jarayonida ho'ladi.
Masalan, uning fragmentlaridan birida bunday deyiladic “Bizdagi ayni bir
narsa — jonli va jonsiz, vyg'oq va uxlog, yosh va gari. Asar, bu o'zgargan
o‘shadir va aksincha, o'sha o'zgargan budic™ . Dialektik garashlar Arastuda
uning modda bilan shakl o'rtasidagi nisbatni warning bir-biriga otish im-
koniyati va sharoiti sifatida gilgan tahlilida maviuddir, Har bir narsa boshga
narsaga: marmar haykalga, daraxt stolga aylanishi muntkin va hakozo.

Dialektik g'oyalar o‘rta asrlar [alsafasi dotrasida ham rivojlanib bordi,
aynigsa, falsafa teologiva xizmatkoriga aylanfirilgan Grarbiy Ycvropaga
garaganda Yaqgin va O'rta Sharqda ko'prog rivgjlandt. Yangi zamonda, unto-
man XVI[-XVHI asrlar faisafasida tafakkur usulini metafizik usul deb tavsil
lash mumkin bo'isada, Dekard, Spinvza, Leybnits va boshgalarda dialekiik
g'oyalarni uchratish mumkin.

Dialektika nemis mumtoz falsatasi doirasida va eng avvalo, Gegel falsafa
sida kuchli rivojlandi. Agar antik dialektika agliy farazlarga (masalan, dunyon.
ing o*zgaruvchanligi, ziddiyatliligi 10*g risidagi g'ovalarga) asoslangan bo'lsa,
(Gegel dialektikasi asosan o'z zamonasining ilmiy yutuglariga tayandi va nazariy
g'oyalarning muokammal tizimi sifatida gavdalandi. Gegel eng avval dialcktikaning
asosiy tushunchalarint — uning kategorial apparatini ta'riflab berdi, bu apparat
bugungi kunda ham muvaltagivatli amal qilib tunbdi. Gegel dindektikasining
asos1y tushunchalart va gonunlan tizimi alogalar, o‘tishlar, o'zgarishilarning
turi-tumaniigint va umuman rivojlanishni jarayon sifatida aks cttira olar e,
Gegel birinchi bo'lib taraggivolning asosiy gonunlarini: silal va migdor

I Qarang: Matepssancera flpenselt I'peurn, M., 1955, 49-h,
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o‘zgarishlarining bir-biriga o'tishi qonenini, garama-garshiliklarning birligi va
kurashi gonunini, inkomi-inkor qonunini ta’riflab berdi. Gegel dialektikan-
ing asosiy prinsiplarini: hodisalarning universal alogasi prinsipini, garama-
garshiliklar birligi prinsipini, dialektik inkor orgali rivojlanish prinsipini di-
alektik tafakkur normasi sifatida ta’riflab berdi,

Hozirgi zamon falsafasida dialektika falsafiy bilimning muhim ¢lementi
sifatida mavjuddir. Falsatada dialektika g'oyalarini ishlab chigishda ekzistensional
dinlektika va messianlik dialektikasi Kabi bir gator yo‘nalishlami ko‘rsatish
mumkin. Eksistensial dialektika inson “Men”ining rivojlanish gonuntyatini
tushunishga urinadi. Messianlik dialekiikasi o'z ta’limotiga praktika
tushunchasini asos gilib oladi va butun dunyoga sotsiologiya kategonvalaii
nugtayi nazaridan qaraydi. XX asr dialektik falsafasining ma’lum
vo'nalishlaridan birt mashhur Frankfurt maktabining namovandalaridan bir
T.Adomoning negativ dialektikasidir. Bu maktabning asosiy g oyasiga ko‘ra,
rivojlanish buzishdir, hammani va hamma narsani inkor etishdir.
T.Adornoning “ ncgatsv dialcktikasr ga ko‘ra, garama-qarshiliklar kurashi,
migdorning sifaiga o*tishi, turh tivimlarning o'sishi va murakkablashuviga
emas, balki aksincha, uning parchalanishiga, o'lishiga yo‘nalgan. Adormo
itunoly tizimlarning rivojlanishiga digqatni jalb giladi va rivojlanishning
asosi regressiv ijtimoiy o‘zgarishlardir {refleksiyaning o‘lishi, uning stercotip
reaksiyalar, fikrlash shablonlari bilan almashinishi va hokazolardir), deb
biladt. Jamiyatda bu ommaviy madanivatning rivojlanishi va yoyilishi, in-
soniy rmuiosabatlarning standartlashvi, o*ziga xosliklarning yo'gotilfishi orgali
ifodalanadi. “Negativ dialektika™da inkor har ganday tushunchalar tizimi-
dan voz kechish, qandaydir porzitiv model bo'lmagan viopiyaning konkret
imkoniyatlarini deb har ganday dialektiklikni inkor etish sifatida ko‘rinadi.

Dialekiika sohasida fransuz faylasufi G Bashiyarning neoratsionalizimi
vujudpea keladi. U bilish jarayonida ratsionalizm bilan empirizmning doimiy
{dialekiik) o'zaro ta’sirini ko' rdt. Bashlyar noldassik fan tushunchasini Kiritdi.
Unga xos narsa, gandaydir uzil-kesil hagigatlardan voz kechish, ochiglik
(cksperimenial raddiyvaga 1ayyorlik), yangt empirik ma’lumotlami tushunarli
umumiashtirishga sintezlashtiruvchi layoqat, bilimning turli shakilari,
tuzilmalari va sohalan ¢'rasidagi vangi alogalarni topishdir. Biclogik tadqigotiar
sohasida — bu Aleksanderning emerjent dialektikass hamda R.J. Kullmgvud
asartanida o'z ifodasini wopgan {arixy bilish dralektikasidir,

2-§. Dialektik tafakkurning asosiy metodologik
tamoyillari

Bilishning metodologik tamoyillari (prinsiplari} — bu har bir lalsafiy
nazarivaning eng umuriy, tizimiy clementlaridir. Bir tomondan, bunday
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tamoyillar tizimining shakllanishi, bu falsafiy tafakkurning yuqori darajada
rivojlanganligining ko‘rsatkichidir. Chunki bunday tizim tarkibida falsafa
va fan taraqgiyotida yaratilgan bilimlar yig‘iladi va sintez qilinadi. Ikkinchi
tomondan, falsafiy nazariyaning kvintessensiyasini, mohiyatini va eng asosiy
mazmunini tashkil giluvchi metodologik tamoyillar tizimi falsafa kelgusi
rivojining sermahsul quroli va vositasi bo'lib xizmat qiladi. Falsafiy ta’limotning
metodologik tamoyillar tizimi uning yalpi bovligi va evristik ahanuyatlm
eng kuchli, sintetik va umumlashgan tarzda ifoda etadi.

Turli falsafiy tizimlar turli {alsafiy metodologik tamoyillarga asoslanadi.
Biz dialektik falsafaning metodologik tamoyillarimi bayon qilishga harakat
gilamiz. Dialcktik falsafada metodologik tamoyillar elementlari o‘zaro
bog‘langan va o‘zaro ia’sir giluvchi bir butun izchil tizimni tashkil giladi.
Bu tamovillar mazmuni o‘zgarmas, qotib golgan emas va falsafa, fan, amalivot
yutuqlari asosida yangilanib, boyitilib va konkretlashtirib boriladi.
Rivojlanish tamoyili ¥ Astlar mobaynida insoniyat ongida rivojlanish

g'oyasi shakllanib kelgandir. Dastlab bu g‘oya bir
hodisaning vujudga kelishi va boshqasiga aylanishi haqidagi tasavvur shakli-
da uyg'ongan. Bunday aylanishni esa yopiq doira shaklida, ya’ni bir narsan-
ing ¢ayta ana shu narsaning o‘ziga aylanishi tarzida tushunishgan, Masalan,
gadimgi yunonlar dunyoda hamma narsa takrorlanadi va aylanib-aylanib
ma’lum muddat o‘tgach “o‘zining dastlabki doirasiga™ qaytib keladi, deb
hisoblashgan. Dunyo mangu va yaratilgan, u muayyan sikida takrorlanu-
vchan xilgatdir. Geraklit: “Dunyo vagonadir va u na biror odam, na biror
xudo tomonidan yaratilgan, u bo‘igan, bor, bo‘ladi va u mangu alangalanib
va so*nib turuvchi olovdan iboratdir”, — deb xitob qilgauiﬂ%ij

Davriylik g'oyasiga garama-qarshi ravishda o‘rta asrlifda vaqining o‘z
yo'nalishiga egaligi, orqaga gaytmasligi haqgidagi g'oya paydo bo‘ldi. Xristian
falsafasida inson tarixining tug‘ihshidan o'limiga tomon yo'nalganligi hagidagi
g‘oya shakllandi. Avreliy Avgustin odamning tug‘ilishini tarixning
boshlanishiga, uning o‘limini esa giyomat kuni bilan tagqosiagan. Islom
falsafasida vaqining manguligi, uning azaliyligi va abadiyligi majmuasidan
iboratligi, Xudoning manguligi va azaliyligi, odamning yaratilganligi va
o‘tkinchiligi, ruhning odamga berilganligi va abadivligi haqidagi g‘oyalar
vujudga keldi. Bu fikrlar rivojlanishini o‘tmishdan kelajakka garab yo‘nalgan
jarayon sifatida tushunishga turtki bergan muhim goyalardir.

Falsafa tanxida rivojlanish haqgidagi fikrlarm xayolimizda gayia tiklasak
Koinotning rivojlanishiga berilgan birinchi turtki hagidagi R. Dekart g'oyasi,
fransuz mutafakkirlari Volter va Russo tarixiy taraqqiyotni jamiyatdagi
revolyutsion o'zgarishlar orgali izohlashga urinishgan. Xudo amri bilan olamda
ro'y beruvchi to'xtovsiz rivojlanishlar mohiyati borasida Sharq falsafasida
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Mirzo Bedil ta’limotida, rivojlanishning manbai, mexanizmi va yo‘nalishi
haqidagi nemis klassik falsafasi namoyandalan 1. Kant va G. Gegel dialekti-
kasida gimmatli g'oyalar mavjuddir. Rivojlanishning yaxlit konsepsiyasi,
eng avvalo, insoniyatning tarixiy rivojlanishi hagidagi mumtoz fikrlar obyektiv
tdealizm nuqtayi nazaridan turib Gegel falsafasida ilgari surilgan edi, .

Materialistik dialektika nuqtayi nazarichia, butun moddiy dunyo, barcha
moddiy va ma’naviy obyektlar paydo be'lish, gullab-yashnash va yo‘qolish
bosgichlarini boshidan o'tkazadi, va'm ular beto'xtov rivojlanish holatidadir.
Rivojlanish jarayonining zamirida harakat va o‘zgarish yotadi. Harakat — bu
ham bir o*zganshdir. Agar harakatni umuman o‘zgarish, ya'ni har ganday
o'zgarish ma’'nosida tushunsak, rivojlanish alohida shakidagi o‘zgarishdir.
Rivojlanish jarayonida obyekini tashkil etuvchi barcha elermentlar o'zgarishga
uchraydi. Lekin bu elementlar bir-biriga asoslangan va bir-biriga alogador
holda, kompleks va yaxdit holda o*zgaradi.

Rivojlanayotgan sistema Kompleks va yaxlit 0'zgarvishi natijasida bir migdony
va sifatiy holatdan boshqga o‘zgargan miqdoriy va sifatiy holatga o'tadi. Shu
tariga o‘zgarish sistemaning yaxlit o‘zgarib ketishiga (boshga sistemaga
aylanishiga) sababchi bo‘ladi, ya'ni rivojlanish — bu holatlarning aylanib
turishidir. Agar biz bu jarayonni vaqining oqishi nuqtayi nazaridan izohla-
sak, quyidagi fikrga kelamiz: hozirgi zamon oftgan zamonning aylangan
holati va kelgusi zamonning aylanadigan holati, kelajak esa hali aylanishga
ulgurmagan hozirgi zamondir. Bundan, siklik aylangan holat rivojlanishn-
ing natijasidir, degan xulosa kelib chigadi. Sistemaning aylanishi o‘zining
yo'nalishiga egadir. Sistema paydo bo‘lishda, yangilanishda, gullab-yash-
nashda, ravnaq topishda, garishchinishda va halokat holatida bo‘lishi mum-
kin. Bularning hammasi aytanish ogibatida sodir bo‘ladi. Aylanishlar siste-
ma tashkiliy holatini murakkablashtirishi, yoki aksincha, soddalashtirishi
mumkin. Shunga garab sistema ravnag sari, yoki inqiroz sari yo‘naladi. Bu
esa, rivojlanish — yo*nalishga ega bo'igan o'zgarishdir, degan xulosani bera-
di.

Dunyoda absolyut izolyatsiyalangan, alohida ajratilgan, absolyut yopig
sistemaning o'zi bo‘lishi mumkin emasligidan rivojlanayotgan sistema, u
bilan yonma-yon yashayotgan boshga qo‘shni sistemalar bilan o'zaro
alogadorhkka kirishadi, buning ogibatida u ichki va tashqi o‘zgarishlarga
uchraydi. Bu ofzgarishlar mazkur sistemaning ¢rkinlik darajasining (ichki va
tashqi alogalarning) kuchayishiga {progressiv rivojlanishda) yoki susayishiga
(regressiv rivojlanishda) olib boradi. Bunday ichki va tashqi alogadorliklar
ogibatida rivojlanayotgan sistema har tomonlama o‘zgarishga uchraydi. Bunday
xilma-xil o‘zgarishiar esa orgaga gaytmashik xususiyatiga egadir. Bundan,
rivojlanish — orgaga gaylmas jarayondir, degan xulosa kelib chicqadi.
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< Rivojlunish jarayonida sislemaning yangi holali uning ilgarigt (eski) hotati-
ni inkor etish natyasida pavdo bo'ladi. Rivoplanayotgan sistemaning hozirgi
holati uning o'tmishdagt holating inkor ctish evaziga vujudga keladi. Sisteman-
ing tlgarigi va keyingt holatlarn taggostash natijasida biluvchi subyeki rivo-
Hanishning sur’ati (tempi)m va vo'nalishini aniglashi mumkin, Agar rivo-
jlanuvchi sistema nisbatan kam tashkitlashgan holatdan yugoriroq darajada
lashkiilashgan holatga o'tgan bo'lsa, bunday sistemadagi fvojlanish progressiv
yo'nalishga cga bo'ladi, agar sistema nishatan yugon dargjada tashkillashgan
holatdan pastrog dacajadagi tashkillashygzan holatga o'tsa, rivojlanish regressiv
vonalishda borayolgan bo'ladi. Agar nivoilanish aatijasida sistemaning tashkil-
lashgan holati o' zgarishsiz golsa, bunduy rivollanisly bir 1ckisdagt rivojlasiish
deviludi,_Bunday holatlarda sistemaning murakkablik va tashkillashisty durajor
sitlgarigrdek golgant bian, vning clementian o'rtasidagr va uaing boshefa
sistematar orasidagt o' rl o'zgaradi, binday o' vgarishiar 4 bilan yonnie yon
yashavoigan yoki ungd mshatan Kengrog bo'lgan boshga sistematazda progies-
stv yoki regressiv rivojlanishlar sodir bo'lishga zamin yacatadi

Rivojtanish jarayonida sistenadagt o zganshlaming bunday xususiyatlani-
dan kelib chigib rivojlanishgs quyidagicha ta'rif berish muniking Bivoidanish
sistemiaming shunday yaxiit, komploks, vo'nafishga cea bo'lgen, orgaga oyt
mavdigan fzo vagl stukturast o zgansfuky, wning natyasida sestema bir mig-
dorty va sifalsy holatdan boshga migdoriyv va sitaliy bholatga o't1adi,

Bu prinsipga ko‘ra, obyekini bilist davomida
bizning shu obycekt hagidagi subyckiiv likrlarimizga
emas, balki uning o'z tabialiga asoslanmoy, predmet hagidagh fikmi
predmetning o'ziga bo'ysundirmoq, vhyckiga o'ylab chigarilgan sxema va
twzilmalarni yopishiirmaslik, balki ularnt obvekiining xususivatlant, girralan
va tomonlaridan chigarmoq Kerak. Obyektin tadqiq clisl jarayonida bu o'ta
muhim mutodolegik prinsipaing busilishi bizni soxta xulosalarga, hagigiy
ahvolning ixtivoriy yoki grayriixtiyoriy ravishda buzib ko'rsatilishiga olib
keladi, bu hol amalda obyeklni o' rganayotgan subycktaing (odam, kishilar
guruhi yoki buting jamiyatning) shu obyekini bilish va ijodiy o'zlashuirtshiga
to sqinlik giladi.

Bilish subyekli shu prinsipga asoslanib, obyekining xususivatiar, o' ziga
xos alomathari va alogalarini, mavijud bo'lish va o*zgarish qonunlarini hiseb:
ga olmiog'i kerak. Fagat shundagina subyektga tadgiqot obycktining botiniy
tabiati, chin mohiyali namovon boladi.

Obyckint har tomonlama chudgur garab chigrog uchun
uni mushohada gilishning o'zs vetarlt emas. Obyektning
bizga ma'ium bo'lmagan barcha vangidan-yaugl xossalarini ochish vchun
uniga [aollik hilan, muayyan magsadni kozlab ta'sir ko'rsatmog, uni o7

Obyektiviik tamoyili

Facllik tamoyili
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rabiati uchun g'ayritabiiy bo'lgan turli, ko'pincha ekstremal sharoilga qo*ymoq,
boshga omiltar bilan o'zaro ta’sir o‘tkazishga majbur etmoq zarur,

Bilishning vazifasi — tashqini ichkiga, hodisani mohiyatga keltirishdan, obycktning
xossalar va alogalarini ichkd sabablar bilan, shu obyekini tashkil etgan elementlaming
o“Zaro tu'sin bilan, unga xos gonunlar bilan izohlaslidan iborat.

Bu prnsip shuningdek, o'gishga, {a’lim va tarbiyaga ham bevosita taallugtidir,
u bilimni kishilarning gat’iy e'tiqodiga, hayotiy pozitsiyasiga, ularning hayoli
va faoliyati prinsiplariga aylantirmog'i lozim.

(m, jodkor shaxs obyekining xossalari va alogalarini o'rganishda taol
bo'lishi, bir qolipda ish ko‘rmasligi, obyekini o'rganish vaqtida olgan bili-
mi, ishonchlii va haqgigiy axborotni amalda faol qo‘llay bilishi zarur,

Har tomonlamalik Hur ganduy predmet yoki hodisa maviudligining zarur
tamoyili sharti ~ ularning boshga narsalar, hodisalar, jarayonlar

bilan turli-tuman alogalartdir, wlarning bicbtri bilan
alogalari tizimidir. Har lomonlamalik prinsipiga ko'ra, narsa o'ztning mavjudigi
uchun zarur va yetarli sharoitlardan ayrim holda emas, balk ular bilan o' zaro
alogada tah Bl gilinmog'i, o' ngaailmogi kerak, chunki nagsada namoyon bo'ladigan
xossalar — i aning boshga narsalar bilan o*zaro ta'sini natjjasidir, garor topgan
alogalar ogibatidir. Har tomoniamala vondashuy narsani boshga namatar va
hodisalar bilan vezviy alogada garab chigishga imkon beradi. Huar tomonlama
garab chigish prnsipi amaliyotda ham, turli rejalar, loythalar va takliflami
istifabs chigishda ham muthiro rol ofynaydt. U bu loyihalar va rejalavni chuqurroq,
to Liroq o' rganib chigishga, ulaming zail va kuchli tomonlarini, shuningdcek,
vlarning amalga oshirilishidan kelib chigishi mumkin bo‘lgan ijobiy yoki salbiy
ogibatlarni ko rishga imkon beradi.

Obyektai har tomonlama garab chigish prinsipi bilish jarayoni davonti-
da bizni ekicktika va sofistikadan saqglaydi. Exfektika mutlago boshga-boshea
hodisalar va narsalarni mexanik tarzda, tushunmay-netmay bir-biriga go'shib
qorishtirib yuborishdir, sofistrka esa, aksincha, real va konkret alogalarning
turli-tumanligint, rivojlanayotgan vogelikning konkret sharoitlarini, uning
mazmunini ¢'tiborga olmaydi, umumiy alogadagi u yoki bu juz’iy, alohida
narsani subycktiv tarzda yulib olib absolyutfashtiradt va uni asosiy, muhim,
rarur narse deb ko'rsatadi. Har tomonlamalik prinsipi bilish subycektini
bunday xalo va yanglishuvlardan ehtiyot giladi.

Determinizm  Falsafaning bu prinsipi qurshab turgan dunyoning turli-
tamovyili tuman jarayonlan va hodisalari majmuasida sabab va ogi-

batiaming o‘zaro bog'ligligini ochib beradi. Bu prinsip
urnumiy alegadagi obycktiv asimmetrivani — 1a’sir - harakatining uni kel-
tirib chigaruvehi sababdan wning oqibati lomon yo'nalishini ifodalaydi.
Shu nugtavi nazardan barcha kategorivalar va qonunlarning jami bir bo'lib
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determinizm prinsipining maZzmunini ochib beradi. Determinizm prinsipi
— bu falsafiy tadqigot jarayonida obyekining har bir kashf gqilinayotgan va
tadqgiq etilavotgan xossalari va alogalari sabablarini aniglash talabidir. Saba-
bryat hodisalar umumiy alogadorligining tomoni sifatida o‘zaro ta’sir bilan
uzviy bog'liqdir. U yoki bu tizimlarning o‘zaro ta'siri bu tizimlarda tegishli
o‘zgarishlarni keltirib chiqgaradi va bu, tabiivki, mazkur prinsipga muvofiq
o‘zaro ta’sir amal gilib turgan sabab sifatida chigadi, sababning amal gilishi
natijasida yuzaga kelgan o‘zgarishlar esa ogibat sifatida chigadi, demak, xud-
di shu o'zaro ta’sir dunyoda sodir bo‘layoigan o'zgarishlarning sababidir,

Determinizm prinsipi bilish davomida subyekt ¢’tiborini tashaqi alogaiar
va 0 Zaro 1a’sirlardan bilish obyekiini sifat jihatdan aniglab beradigan ichki
sabablarga, uning yuzaga kelishi va mavjud bo‘lib amal qilishining ichki
sabablarini tadqiq etishga garatadi. Obyekining har bir o‘zgarisht (ichki
yoki tashqi, zaruriy yoki tasodifiy, sifatily yoki migdoriy) ganday bo'lishidan
gat’iy nazar, u o'z sababiga ¢ga bo'ladi, determinlanadi, tagazo etiladi,
tegishli o‘zaro ta’sir orqali ro‘yobga chigadi.

Determinizm prinsipini ilmiy bilishda go‘llanishi bilish obyektida yuz
berayotgan o‘zgarishlarnt, uning yashash va o‘zgarish gonuniyatlarini ani-
glashga imkon beradi, ya’ni u bizni obyektga gotib olgan narsa deb emas,
balki harakatda va rivojlanishda deb qarashga yo‘naltiriladi.

Tarixiylik tamoyili  Tarixiylik prinsipiga ko'ra, hodisa yoki narsaga
uning paydo bo‘lishidan tortib to tarkib topishi, shak-
lanishi va rivojlanishiga gadar genetik tarzda garamoq kerak, chunki
obyelt oz rivojlanishida bosib o'tgan asosiy bosgichlarni aniglabgina unga
xos bo'igan muhim, zarur va qonuniyatli xususiyatlar va alogalarni, sifatiy
va miqgdoriy tavsiflarni tushunish, anglash va anglatish mumkin. Bu prinsip
muayyan hodisa ganday paydo bo‘lganligini, u o'z rivojida ganday asosiy
bosgichlardan o'tganligini ochib beradi va uning shunday o‘z-o*zidan rivo-
jlanishiga garab bilish subyekti bu hodisa nimaga aylanganligini, shuningdek,
kelgusida nimaga aylanishi mumkinligini ko‘radi. Obyckining tarixini tashkil
etgan zaruriy gonuniyatli alogalarni aniglab, obyektning borlig‘ini tarixan
avj olib boruvchi jarayon deb bilib, tarixiylik falsafiy prinsipidan ongli rav-
ishda foydalanuvchi subyekt obyektning mohiyatiga chugurroq tushunib yetadi,
uning tuzilishini, mavjudlik qonuniyatini yaxshiroq biladi va binobarin,
bilish obyektidan o‘zining ongli amaliy faoliyatida ijodiy loydalana oladi.

Bu prinsip obyekining shunday garama-garshiikiar birligi va kurashi
Yagonaning qarama- sifatidagi DthD‘ZidElI} hﬂral?atir}i,_ l‘arixini
garshilikka ajralish tamoyiti ©chib beradiki, ularning uzviy birligi qarab

chigilayotgan obyekining o‘ziga yaxlitlik
baxsh ctadi. Bu prinsip narsatami harakatlanib, rivojlantb va o*zgarib turadigan
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obyektlar deb anglashda muhim rol o‘ynaydi. Bu prinsip obyektlarga xos
barcha turli-tuman va garama-garshi xususiyatlarni, sifatiy xolatlarni izohlashga,
ular o‘rtasidagi muhim qonuniyatli va muqarrar alogalamt, bir holatdan
boshqga holatga va o'z ziddiga aylanishlarni aniglashga imkon beradi. Bu
prinsipning tarixiylik tamoyili bilan vaginligt va uzviy bog‘ligligi shak-
shubhasizdir.

Qarab chigilayotgan obyektning garama-qarshi tomonlar va qirralarga
ajralishi, ular o‘rtasidagi o‘zaro alogalarni aniglash zarurati shundan kelib
chigadik:, har bir narsa garama-garshi tendensivalami o‘z ichiga oladi.
Nisbatan barqaror tizim bo‘lgan har bir obyekt o‘zini tashkil etgan
elementlarning tchki o‘zaro harakati hamda uning boshqa obyektlar bilan
o'zaro ta’siri natijasida uzluksiz o‘zgarib boradi va shu bilan birga o‘zini
saqlab golgan holda ma'lum vagtgacha o*shandayligicha goladi.

Birog modemiki har bir narsa qarama-qarshiliklar birligi sifatida real
mavjud ekan, ularning o‘zaro ta'siri (kurashi} davomida harakatda bo'lar,
o‘zgarar ekan, narsaning mohiyatini bilish uning qarama-garshi tomonjarga
ajralishini, rivoilanishning garama-garshi tendensiyalarini anigtashni va un-
dan obyekiga xos sifatiy va miqdoriy ko‘rsatkichlarni chiqarishni tagozo
ctadi.

Tahlil va sintez
birligi tamoyili

Bu prinsip talablar tahlilning har ganday turiga emas,
balki fagat genetik tuzifmaviy turiga xosdir, bu tur asos-
dan asoslangan narsagacha bilish davomida, boshlangich
asosdan tekshirilayotgan bir butunning boshqa tomonlarini keltirib chigarish
jarayonida amalga oshiriladi. Tahlil va sintez bunday yondashuvda subyekt
tafakkurida tadqiq etilayotgan obyektning rivojlanishi davomida yuz bergan
obyektiv ajralish va birikish jarayonlarini takrorlaydi.

Predmetm tahlil etuvchi fikr harakati va tadaqiq ctilayotgan predmetning
harakati bu yerda aymi bir bosqich va pog‘onalardan o'tadi, ayni bir yo'nalishdan,
ayni bir yo‘ldan boradi. Modomiki tafakkur o'z harakati bilan ongda predmetning
0z rivojida bosib o'tgan barcha asosiy bosqgichlarni takrorlar ekan, tafakkur
natijalari ham predmetning rivojlanishi natijalarini muayyan aniglik bilan
takrorlaydi. Bilish jarayonida tahlil bilan sintezning qo‘shilishiga obyektning
vijudga kelishining obyektiv ichki (va’ni immonent xos) mantiqi, obyekining
rivojlanishidag differensiyalashtiruvchi (ajratuvchi) va integratsivatovehi (biriktir-
vchi) tendensivalarning o‘zaro alogasi sabab bo‘ladi.

Tizimiylik prinsipi o‘rganilayotgan vogelikni
universal kategorivalar {fushunchalar) va gonunlar
tizimida ayrim elementlar va tomonlarga ajratilgan vaxlir tizim sifatida gay-
la tiklashni talab giladi. Bu tizimda har bir element, har bir tomon va girra
o‘zining shu tizimning paydo bo'lish va yashash, mavjud bo‘lish qonunlari

Tizimiylik tamoyili
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tagozo etgan, gat’iy belgilangan o'rnini egallaydi va yagona bir butun sifatid-
agi tizimning boshga clementlari, tomontari, girralari bilan mugarrar ¢*zaro
alogada bo'ladi.

Bularning hammasi lizimivlik prinsipi lalsatly prinsiplar tizimining zaruriy
clementi ckaniigidan dalolat beradi. Bu prinsip nafagat tizimivlikni, balki
tarixiylikni ham o'z ichiga oladi, ya’ni tadgig ctilavotgan reailiknl nalagat
uning barcha alogalarida, balki rivojlanishda ham olib o'rganishoi lalab
diladi, va'ni u bilish subycktining of rganilayotgan predmetning mohiyatiga
kirib borishini (a'minlaydi.

Miqdoriy va sifatiy tavsiflarning  Migdorly va sitaliy tavsillarning

o‘zaro alogalari tamoyili o Zaro showa b prnsipl mvedandis gy
ontda nugdory v stlalry

cearhilirning bir-biriga o'tishy Yalsally qonunining taartia o rganadi,

Sifatiy tavsiflar migdoriy tavsiflarga, migdoriy tavsillas o'z nivbatida sifatiy
Lavsiliarga bog'ligligi sababli obyeking bilish jarayonida bu tavsillarni gayd
ctibpina goimasdan, balkt ularning o' rganilavolgan obyekining mushim phali
bo'lmist birbiri bilan alogadorhgt, hir biriga sababiiligini ham anigiamog
kerak. Bunda ohyekini tadgiy elishaing dastlabki bosqichlarida vning sifaliy
v migdoriy tavsillari birbiridan alohida mavjud boigan hodisa silatda
mastaqil garab chigiladi. Darhagiqat, dastlab subyekt o’ rganifayolgas
obyckining sifatini aniylashga harakat giladi, untng sifathn aniglab va far
tomoenlama tahlil Gilib ¢higgach, bu hodisaning migdorty jihatini tadqig
gilishga o'tadi. So‘ngra, tekshirilayotgan obyekining sifatiy va migdorty
tomoninri hagida tshonchli axborot to*planib borgan sari bilish ularning
o zaro wogadorligini aniglashga o'tadi. Hozirgl zamon fani v amalivotining
ma’lumotlari tadgiq gilinayotgan vogelikning migdory va stfalty tavsitlaming
o'zaro alogadorligini, miqdoriy o'zgarishlarning sifatiy o'sgarishlarga va
aksincha, silatiy o'zgarishlarning migdoriy o'zgarishlarga o tishi universal,
umumiy xarakterga cga ckanligini ko‘rsatadi.

2-bob. METAFIZIKA BILISH METODI
SIFATIDA

Dastlab “metafizika” atamasining ma'nosi
horirgisidan boshgacha bo'lgan. Eramizdan av-
valgl birinchi asrda Rodoslik Andronnik Arastu go*lyozmalaring sislemalash-
Lirib, vy fizika wg'risidagn traktatlar guruhidan keyin uning bir gator
hoship mavzudagi asarlaring joylashtiradi. Bulami Arastuning o'zt * ik falsa-
£, deb atagan edi. Bu borlig va bifishaing dastlabki oliy prinsiplarini agliy
bifish to'g risidagl usarlar edi. Mana shularnt Andronnik * mefafiziga” deb

Metafizika tushunchasi
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ataydi (yunon tiltdagi aynan ma’nosi: fizikadan keyin keladigan narsa). Shu
ant’anaga binoan keyingi zamonlarda ijod gilgan tadqigotchilar ham
“moctafizika "deganda borliq va bilisfining ofty asosbiri to'g risidaei falsafiy
tadgigotiarni tushunganlar. Metafizikani ana shunday tushunishni Yangi
zamon falsafasiga qadar uchratamiz,

Shu bilan birga “metafizika™ tushunchasi boshgacha ma’no ham kashf
ctadi. Ko'pincha mutafakkirlar olam tabiatini tasvirlar ckanlar, barcha savollana
tugal javob berishga, dunyom to'la-to'kis izohlangan deb ko'rsatishga intifganlar.
Boshqucha gihb aytganda, modomiki dunyo hagida mueayyan garash Lo gt
ckan, bu fagal bugungi dunyoni emas, balki tubdan o' zgarmashipi kerak
bo'lgan kelgusidagi dunyoni ham tasvirlab beradi deb o ylashgan. Agar bilish
mectodi ofvekin qandavdir gotib golgan, rivoflanmaydigan narsa sitatsda
ladgiq ctsagina bunday fike yuritish mumkin bo*ladi. Shu tariga metalizika
bitish metodi sifatida shakllandi. .

Metaftzika metodini birinchi bo*lib [LKant tangid qikti. Inson bilimi,
Kantning fikncha, fagat unga sczgi va idrokda bertlgan Lajnibimiginag izohlay
oladi. Metalizika tushunchasini vangicha izohlash ham Kantdan boshlauadi,
U oz falsalasini fangidiy mefafizika deb ataydi, zotan, bilishning chegaralan
to'e rsidagi barcha ofdingd falsafiy bilunlami tangidiy nuquaye nazardan
garab chigadi. Kant ta’limotida butun lalsafa “tangidiy Mfiafaga™ (ya'ni,
wnng llsafasiga) va "notangidiy”, dogmatik falsafoga {rmctafizdagza) boflinadi
Grepet trmotidan boshiab falsaliy bilish metoding ikki garama-garsia me
todga - mctaltzik va diglektik mctodlarga ajratish boshianad.

Metafizika bilan Dialekiika bitan metalizikaning muqo-
dialcktikaning o‘zaro nisbati billigi to'ginisida gapinganda biz metatizik-
aga dialektikany  fagal  cheklangan
doiradagina, va'ni bilish konsepsiyalari dorrasidaging garama-garshi
qo'va  olishimizni nazarda tutmoqg kerak, Melalizikaning manbai nima.
da? Inson bilimt dastlabki bosqichlarda jonli dunyoni soddatashtiradi,
dag*allashtirads, jonsizlantiradi, Masalan, jonli tabiatni o' rranmog uchun
biz uni jonsizlantiramiz, so‘ngra alohida qismiarga ajeatanmiz. Bu gism-
larmy o‘rganamiz va biz jonli narsaning  nimaligint mhib oldik, deb
o'ylaymiz. Lekin biz boshgacha yo'l twla olmaymiz, chunki biz bir
buiun ganday gismlardan iborat ckanligini bilmay turib, uning moliyat-
ini bila olmaymiz. Bizning bilimimiz shunday turitgan. Bilish tarixida
shunday bosgich bottganki, unda olimiar va layvlasuflar bir baiunni bung-
day dag'allashtirish, jondsizlantirish va gyismiarga airatish bosgichini ab-
solyutlashtirib yuborganlar, busziigan bir butumis birlashtisish, sintezlash,
tiklash yo'lidan bormagantar. Dialckiikaga garama garshi o'larog,
metalizikaning bilish prinsipi sifatidagi manbalart ana shulardan iborat,
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Metafizik, dogmatik tafakkur — bu insonni qurshab turgan dunyoning va
inson tafakkurining biron bir tomoni, girrasi, xossasini absolyutlashtirish-
dir. Bunday fikrlash hodisalarning o‘zaro alogalari va ta’sirini kam hisobga
oladi, unga predmetlarning ayrim elementlari va xossalarini farglantirish va
gayd etishni absolyutlashtirish xosdir, Metafizik tafakkur alogalar, o‘zaro
ta’sirlar va o‘tishlarni nazardan qochirib, o‘zini dunyoning barcha turli-
tuman tomonlari, boyligi va birligint ochib berish imkonidan mahrum
etadi. Agar dialektika alogalar haqidagi ta’limot sifatida namoyon bo'lsa,
metafizika ularni inkor etishga intiladi.

Dogmatik tafakkur uchun eng murakkab, givin narsa, garama-qarshiliklar
alogasidir. Dogmatiklar qarama-garshiliklami o'z muhokamalaridan chigarib
tashlashga doimo intilib kelganlar. Ularning fikrlarini: yo gora, yo oq —
alogalarda o‘tishlar, farglar, turli-tumanliklar bo‘lmaydi kabi fikelar bilan
tenglashtirish mumkin. Alogalarni, jumladan, qarama-garshiliklar birligini
anglash, bu dialektikaga xos anglashdir. Biz dadil ayta olamizki, diafcktika
— pu danyonyd shunday tushunishki va uni ongh ravishda o‘rganishning
shunday usuliky, bunda turli hodisalar, ularning turl-iuman alogalari, garama-
garshi kuchlarming o'zaro fa'’siri, o*zgarish va nvorlanish jaravond bilan birfrkda
garab chigiladi.

3-bob. HOZIRGI ZAMON FALSAFIY BILISH
METODLARI

XX asrda falsafiy metodologiya asosan ikk: yonalish boyicha rivojlanib
bordi: ratsional metodiar(hodisalami mantiq, agl, fikrlash asosida izohlashga
intituvchi metodlar) va irratsional metodfar (bilishga intuitsiya, hissiyot,
“yorishish™ va hokazolarni asos qilib oluvchi metodlar). Ratsional falsafiy
metodlar, eng avvalo, neopozitivizm kabi falsafiy vo'nalish doirasida rivoilanib
bordi. Verifikatsiya metodi shunday. U da’volarning haqiqgiyligimi ularni
empirik tekshirish asosida belgilashni nazarda tutadi, ya'ni bunda har ganday
da‘vo uni amaliyotda empirik tekshirish mumkin bo‘lgandagina ilmiy deb
hisoblanishi kerak. Har ganday chinakam iimiy da’'vo aniq, ya’'ni tajriba
yo'li bilan tekshirib bo‘ladigan da’volar majmuidan iborat bo‘lishi lozim.
Verifikatsiya prinsipi Vena to‘garagl vakillari — SAlLk, Karnap, Neyrat va
boshqalar tomonidan ta’riflab berilgan.

Postpozitivizim vakillani (K. Popper)veriftkatsiya metodining asossiziigini
ko'rsatib berdilar, chunki ularning nugtayi nazaridan har ‘qanday tlmiy
da’voni ham empirik tarzda isbotlab bo‘ladigan da’vo deb bo'lmaydi. Pop-
per falsifikatsiva (soxtalashtirish) metodini — gipotezaning soxtaligini klas-
sik mantiq goidalariga muvofiq aniglash usulini ta’rillab berdi. Bu metod
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asosida falsifikatsiya, soxtalanuvchaniik prinsipi yotadi. Unga muvoliq har
qanday aytilgan fikr u mantigan rad etilishi mumkin bo‘lgan tagdirdagina
ilmiy fikr deb hisoblanishi mumkin. Popper fikricha, shu mectod yordamida
fanni metafizikadan ajratish mumkin. U hagigatiigini isbotlab ham, rad etib
ham bo‘imaydigan goidalarni metafizikaga kiritdi.

Falsifikatsiya metodi tangidiy retsionafizm bilan bog‘lig, unga ko'ra har
ganday ilmiy bilim mutlaq hagiqatlikka da’vo qilelmaydi va uni mantiqiy
izchillik nugtayi nazaridan sinchiklab tekshirmoq zarur.

Tushunish metodining asos soluvchi dalillari ne-
mis faylasufi, “hayot falsafasi” vakili V. Diftey lomo-
nidan ishlab chiqgilgan. Bu metodning mohiyati shundan iboratki, unga
ko‘ra koinotning bosh asoslanni, taraggiyoining asosiy mexanizmlarini bil-
ish, insonni tadqiq ctish faqal infrospeksiva (0'z-0'zini kuzatish) asosidagina
mumkin. Buning ma'nosi shuki, faylasuf yvoki psixolog shaxsning ichki
dunyosini o‘rganish borasida uning ichki kechinmalar dunyosini tahlil gila-
di; jamiyatni bilish uchun ommaviy ong uchun xos bo‘lgan emotsional
ko‘rinishlarni tahlil etadi. Tushunish metodi pirovardida jamiyatni muayy-
an ruhiy bir butunlik deb garashga yo'naltirilgan.

Tushunish metodining mualliflari uni 0‘z nazarlarida hozirgi ilmiy bil-
ishga xos bo'lgan * fushuntirish” metodiga garama-garshi qo‘yadilar. Ulam-
ing fikricha, konkret faktlarni tahlil etishga, ulami “tushuntirishga” asoslan-
gan ilmiy bilish bir butun dunyoni bo‘lib-bo‘lib yuboradt, uning elementlari
o‘rlasidagi alogalarni uzib tashlaydi. Biroq tushunish metodi tuzilishidagi
tchki ziddiyat asta-sekin ma’lum be*lib qoldi. Bu ziddiyat tanxiy bilishning
obyektiv umumiy ahamiyatga ckanligini va shaxs hayotining hissiy manzar-
ast obyektivligini bu metod bilan asoslash mumkin emas ekanligi bilan
Intuitsiva metodi bog'liqdir.

Falsafiy metodologiyaning irratsionalistik
yo'nalishlanidan biri, eng avvalo, nfurtsiyva metodidir. Bu metodga ko‘ra
bilishga ilmiy vositalar (gipoteza, tajriba, nazariva va hokazolar) asosida
emas, balki reallikni, hagiqgatni “g‘ayrimantiqiy” anglash asosida ershiladi.

Bu metodning muallifi A Bergson edi. Uning fikricha, bilishning intellekiu-
al {(an’anaviy ilmiy) yo'l borligning haqiqiy tabiatini ochib bera olmaydi.
Intellekt fagat bir materiyani biladi, chunki w o'zi idrok etgan obyektlarni
fagatgina bo'laklarga ajratadi va sistemaga soladi. U shu obyektlar o'rtasidagi
tashqp alogalami ochib berishi mumkin, xolos. Intellcktual bilish subyekt bilan
obyektni garama-qarshi qo*yishni, binobarin, bilishning muayyan “fragmentar-
ligini™ (uzugyulugligini) nazarda tutadi. Hagiqiy bilish csa predmetga beg‘araz
chuqurlashishni, “sho'ng'ishni™, subyekt bilan obyekt o'rtasidagi masofani
bartaraf etishni tagozo etadi. Bulun dunyoning mohiyatini, har bir narsaning

Tushunish metodi
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mohiyatini faqat infudsiva, “ile ‘ab ofish “asosida tushunib oltsh muomkin. Iniw-
itsiya obyekt bilan bevosita alogani ta’minfaydt. Bergsomming fikricha, bilish
metodi sifatidagi intuitsiyaga san’at yaqinroq turadi, chunki san’at narsalarning
mohiyatini psixologik jihatdan anglaydi vu ratstonal sistemalashni inkor ctads.
Aynan san’at kechinma bilimini beradi. Shu asosda bilish metodi sifatids
infuitiv falsafa paydo bo'ladi. U san’atning bilishdagi rolini kuchaytiradi v
koinotning “mutlaq chugurligini™ intuitsiya yordamida anglashiga intilad

£ Gusserhing fenomenologik metodiga ko'ra, bilish
obyckiing kechin-malar yo'li bilan, Gusserl atamasi bilan
aylganda — menstonallik yo'li bilan anglash mumbkin,

Gusserlning fikricha, konkret fanlarning mazmunini reduksiva yordami-
da tahlil etmoq zarur. Inson reduksiva yordamida bilishning shunday maz-
muniga yetib keladiki, uni oddiy mantig yordamida tushunish, tahlil gilish
mumkin emas. Mana shu yerda mrensiva, va'oi kechinma zarur. {ntensiya
ni fufsaliy metod deb bilgan Gusserl Dkricha, falsafa, eng avvalo, oddiy
dunyoqarash tarkibida Labiiy anglash qoidalari asosida shakllaradigan bar-
chia dogmatik da’volardan xalos bo'Imog‘i lozim,

Gusserlning {fikricha, {enomenologivae intensional harakatlaeni boshdan
kechirish jarayonlariat o rganadi. Gusser! kechivrma jaravonin = oy atir
ko'asf deb ataydi. U “mohiyatnt ko'rish™ intuitsiyva vositasida, umumityni
bevosita mushohada gilish orgali amalga oshiriladi, deydi. Chizish usetllar,
o'lchamlar va shular kabi faktorlar ko'p jihatdan tasodifivdir. Ulami catsional
bilish o' rganadi. Intuitiv bilish usuli Gusscrlning likricha, “barcha prinsiplar
prinsipidir”. Intuitsiva orgali berilgan hamma narsa u o'zini ganday ko'rsalgan
botlsa shundayligicha idrok etilmog'i kerak. Olim intuilsiva vositasida berilgan
narsani tasvirlamog'i losim.

Ekristensidizm vakillact tomonidan 1shlab chigilgan transsendiosh meto-
di Gusserl fenomenologivasiga vagin taradl. Uning muzliiflar K. Yaspers va
(. Marsel transsendlash deganda dunyo ustida lurgan altaganday oliy mohi-
yatni anglashni tushunganiar. Transendensiya bu koinotning bir gadar ogilona-
ligini angiashga qaratilgan metoddir. Kommunikatsiva metodi K.Yaspers
tomonidan ishlab chigilgan va hagigaiga munosabatning chugqur intimiigini,
“shaxsiy”™ munosabatni nazarda tutadi. Kommunikatsiva insonning duunyo-
ga munosabatidir,

Lelicr konscpsivasida bilishning asosiy metodlaridan (yo'itaridan) birt
yonishishdir. Bu konsepsiyaga ko‘ra, yorishish — bu insonaning hayot bitan
o‘lim o‘rtasida, va'ni clicgaraviy vaziyatda turgan paytida o'z tagdiring, dunyoda-
gl o rmini to'satdan. g ayrihissty tarzda anglashidir, Shuo paytda odam o' ming
kundalik turmushi keltirtb chigargan barcha rasm rusmlardon xalos o b
va o'z havolining ma’no va maygsadiga crishadi.

Fenomenologik
metod
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Pragmatik metod  Busamarali harakaini asoslab beruvchi falsafiy va bilish

lizimlagni 1ahlil gilish va tuzib chigish metodidic. Bu
metod XIX asr oxirida amerikalik Caylasuf Ch. Pirs tomonidan ishliab chigila
bushlangan. Unt U Dyeyras va D Dyad yanada rivojlantirdilar. Bu metodning
asoschilan nuqtayi nazaridan, harakat inson hayotining asosiy shaklidir va
muayyan magsadni qo'vish va amaliy faoliyatnt rejalashtinshning asosty
boshiang'ich sharti bo‘lib xizmat gitadi.

Ch, Pirs ilgari surgan goidaga ko'ra, fan bilimni o' holida shakllantinnavds,
balkt miusyyan usul bilan barakat gl ol st aa wshuniladigan shonchns
stiakllantivadi. Ishonchgea haraked o sibighetan . izchitliging buzuveln shubha
garshi tunach. Fanova Bdsata ishlab chigodi: g1 lashinchalar, avvalo, o oning
gershab turgan dunyodagi armedfiy Loy o0 va L cgolan naglayt naszaridas
ahamiyatlider.

Amerikalik faylasul U Djevins flsaianing januyvatdazy rolini progmatik
melod nuglayt nazardan fshbd gaidi Uing fikncha, gismony lalsala o'tmish
va hozirming ijlimeiy tajribasiog uning sjtimoiy nucoanmaoiarod hal gibsindags
amaliv ahamiyatl augtavi nazacida arab chigmosg 't iv.um.,

Bu mectodnt isldab chgneschaioe <0 Mo, B Perre, U Maven L Xt
bilishni tushanishning oo waeny varisating ilgant suradifar cubsekt biba
obyckini bir twidi narsa detr biiove i bovosria (ashunish, subyckldan olsyvektga
o' layolganda vosdochiug tatab giluvehi vositalangan fusfiunis. subyekl bifan
obyekini yagoina borligning teag hoqugli temonian deb biluvchi entologik
fushonisz, Bilishning bu uchinchi turi fakafty bilishdir.

Falsafty bilish mectodi tlmiy bilishning chegaratarini,- ilmiy bilish
tcikonivatlar doirasint aniglab berimog'i lozim. Buadan tashgari, lalsafiy
meloddan o zaro alogasi borhigning tabiatini izohlab beradigan tushunchatarni
tlodalab berish uchun foydalaniladi. Bunday tushunchalarm istilab ¢higish
konkrel fanning ma’lumotiariga tayanmasdan mavhum tarzsda agl ko'zi bilan
garab amalga oshinladi. By holda asos - borligning intuitiv kechinmasi va
ishonchdir.

4-bod. Falsafa va sinergetika

Simergetika  Materiyaning o7 o‘zidan tashkil topishi haqidagi tasavvur-
tushunchasi {pni uning harakati va rivojlanishi hagidagi toxavvurtar sifat-
ida o'rganish [alsafaning an’anaviy muammosidir. Q2o srcdan fashkif topish
— bu obyektning komponentlarining [agat ichki alogalari hiso! 1y va o'tmish
tarixiga muvoliq kollektiv harakati natijasida vujudga kelishidir Rivojlanish,
murakkablashish va o z-0'21dan tushkil (opish jarayondian o vaglgacha Lagat
jonth tizimlar bilan bog'lab kehindi.

Jonsiz tabialdy o' /-0'zidan tashki} topish hodisalarning kashf™. (lishi ko'pgina
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jarayonlarga yangicha qarashga imkon berdi, jonsizdan jonlikka o‘tish mexan-
izmi to*g’risidagi bilimni bovitdi. Bu jihatdan sinergetiks nomini olgan yangi
ilmiy vo*nalish doirasida ishlab chigilayotgan g*oyalar digqatga sazovordir.

Sinergetika o‘z-o‘zidan tashkil topish mexanizmlari va gonuniyatlarini
taraggiyot jarayonining universal komponenti sifatida o'rganadi. Bu universallik
o‘z-o‘zidan tashkil topish nazariyasi uchun shu gadar muhimki, sinergetika
tadqiqotchitaridan biri G.Xaken bu fanning asosiy masalasint u bilan bog'laydi,
“Nima uchun, — deb yozadi u,— o'z tabiatiga ko‘ra turli komponentlardan —
elektronlar, atomlar, molekulalar, fotonlar, xujayralar, hayvonlar yoki hatto
odamlardan iborat bo'lgan tizimlar o‘z-o'zidan tashkil topganda, ayni bir
pnnsipga bo‘ysunib, suyuglikdagi tuzilmalar, elektr tebranishlart, hayvonlar
populyatsivalar yoki itimoiy gurahlami tashkil etishi kerak?™!

Ofz-o‘zidan tashkil topish hodisalarining bu gadar keng ko*lami sincrgetikada
postulat qilib olinmaydi. U mutaxassislarning turli-tuman bilim sohalarida
fabily va ijtimoiy jarayonlarning wmumiy determinantlarini kashf ctishi
natijasidir, Shu tufavli sinergetika alohida fan g’ ovalarnning ygindisi sifatida
emas, balki fizik, ximik, biolog va matematik o'z materialini ko‘radigan
umumiy garashlar tizimi sifatida va aksincha, bulardan har biri 0z fand
metodini go‘llab, sinergetikaning rivojlanishiga biron bir tarzda hissa go‘shadi.
*Men yangi fanni “sincrgetika™ deb atadim, bunga sabab, — deb yozadi G,
Xaken, — unda tizimlarning ko‘pgina elementlarining birgalikdagl harakati
tadqiq etilishigina cmas, balki oz-0*zidan tashkil topishni boshgaruvchi
umumiy prinsiplarni topish uchun ko*pgina torli-tuman faniarning
kooperatsiyalashuvi zarurtigidir™?,

Shunday qilib, yunonchadan tarjima qilinganda, “ko‘mak”ni,
“hamkorlik”ni bildiruvchi “sincrgetika™ so*z1 ikki xil ma’noga cga. Bir
tomondan, bu murakkab tizimli elementlarning kooperativ harakati, ikkinchi
tomondan, bu turli bilim sohasidagi olimlarning hamkorligidir. Aynan o°z
ma’nosida aytganda, sipergetika bu turlf tabiatli tuziimalarning o'z-0'zidan
tashkil toprsh, barqarorfik, parchalanish va gavia paydo bo'lish jarayvoniarins
tadgiq chaveliy nazamyadir,

Hodisalarning umumiy Sll‘lﬁl‘gf.ﬂikﬂ diﬂlﬁktikaﬂing ([U}’Edagi.
bog‘langanligi va sinergetika & Oyasini tasdiglaydi — har bir obyekt

olamdagi  hodisalarning  amumiy
bog‘langanligi ogibatids uni qurshab tusgan xilma-xil jarayonlar bilan uzviy
bog‘langan bo‘lib, ayni vaqtda turli gism sistemalardan tarkib topadi.
Obycektning xar bir tarkibiy gismi boshqga tafkibty gismlar va tashqi dunyo

| I'Xaken. CHuepreruka, M., 1980, 31-bet.
2 Osha asar, |5-bet.
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bilan o‘zaro bog'lanishda mavjud bo‘ladi. Shu sababli har bir tarkibiy gism
o‘ziga xos individual alogalar tizimiga ega bo‘ladi, demak, u o‘ziga xos
harakatga va ichki harakatga ega bo‘ladi va ogibatda obyektning ichki o‘z-
o‘zidan differensiatsiyalanuvi tendensiyasi paydo bo‘ladi. Ayni vagtda bir
butun obyekt uning bir butunligi sagtanishi mobaynida o'z qismlariga ta’sir
o'tkazadi, shu sababli obyekining ichki o'z-o‘zidan integratsivalanuvi ten-
densiyasi paydo bo‘ladi.

Orz-o'zidan differensiatsiyalanuv va o‘z-o'zidan integratsivalanuyv ziddiyati
obyekt tarkibida bir-biriga garama-garshi turuvchi tomonlarning shakllanishiga
olib keladi. Bu tomonlar obyekt tarkibidagi bir turdagi gismlarining o'zini-o'zi
tashkil qilish ogibatida paydo bo'ladi. Qismlarning muayyan gurnhining bir
turda bo‘lib golishi va o‘zini-o‘zi tashkil gilib intcgratsiyalashish jarayoniga
kirishi ularning bir butunlik tarkibidagi bir-biriga o*xshash va yaqin holatidan
kelib chigadi. Qarama-garshi tomoniarning bir-birint inkor etish jarayoni bu
tomonlarning har birining ichki bir butunligini kuchaytiradi. Qarama-qarshi
tomondarning ushbu o'zaro ta’siri jarayonida ular quyidagi pog‘onalardan o‘tib
rivoflanadi: aynanlik, birlik, farglanish, garama-garshilik, ziddiyat, to‘gnashuv,
antagonizm. So‘ngra rivojlanish jarayonida garama-garshi tomonlaming biri
tomonidan ikkinchisini diatektik inkor etish pog‘onasi boshlanadi. Oz tarkibiy
gismlarining jipsligiga ega bo‘lgan sifat jihatdan yangi bo‘igan bir butunlikka
o‘tish jarayoni, sakrash sodir bo‘ladi. Bu yangi bir butunlik tarkibida yangi
0'z-0'zini differensiatsiyalash va o‘z-0'Zini integratsiyalash jarayoni boshlanadi.
O'z-o‘zini differensiatsiyalash jarayoni orgali amalga oshayotgan rivojlanish
natijasida fagat biri-biri bilan yonma-yon mavjud bo'lgan, bin-biri bifan
bog'lanmagan narsalar majmuasi emas, balki yahlit bir tizimga birlashgan,
sintezlashgan, integratsiyalashgan xilma-xillik shakllanadi, ya’'ni rivojlanish
jarayonida ayni vaqtda dialektik sintez ham sodir bo‘ladi.

Sinergetika taraggiyot  Sinergetika taraqqiyot konsepsiyasini chuqur-
konsepsiyasi rog ifoda etishga imkon beradi. 1.Prigojin

ta’kidlashicha: “ham klassik, ham kvant mexan-
ikada agar qaysidir bir vagtda sistemaning holati yetarli anigiikda ma’lum
ho'igan bo‘lsa, unda kelajakni juda bo‘lmaganda prinsipda oldindan aytish
mumkin edi. Buning ustiga bunday turdagi nazariy sxema ko'rsatdiki, qay-
sidir bir ma’noda “hozir” o'zida o‘tmish va kelajakni saglaydi. Ko‘rib turga-
nmimizdek, hagigatda unday emas. Kelajak o‘tmishning tarkibiy gismiga kir-
maydi. Haito fizikada (huddi sotsiologiyadagidek} atigi xilma-xil mumkin

kol |

bo'lgan “senariylar”nigina oldindad aytish mumkin™'.

I Mpuroexun K. OT cywecTiyowero K ROIHUKaWEMY: BpeMs H CIOXHOCTE B
Pusnveckux Haykax. M. 1985 16-17-b.
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Sinergetika taraggivotning gator fundamental o' ziga xosliklarini ochib
berishga imkon beradi. U quyidagilarni ko'rsatadi: 1) taraqgiyot jarayonida
ftuktuatsiyalarning o'mi keskin o*tish, sifat prhatdan sakrash nuglasiga yagin
bosyichda hal gifavchi hisoblanadi, ular bu sakrash arafasida kuchayadi va u
hagida darak beradis 2) bu sakrash jaravonida amaldagi shacoit va vaziyatlarga
bog'liq bo'lgau taragqiyotning ko' rinishi shakllanadi, bifurkatsiya nugtasida
laraqqgiyotning bundan keyingi yo'nalishining aniq bir variantining ko pdan
ko'p mumkin bo'lgan variantlardan “taniovi™ sodir ho‘ladi; 3) tarsggivotning
hunday bilurkatston tabiati ogibatida taraqgiyvotning qaytmastik xasusivati
payvdo bo'ladi; 4) tarageivot jarayonl vmumiy holatda muvozanalsiz ssstemalar
rivojlanishi va muvozanatsiz bosgichli o'tishlar bilan bog'lig va shuning
uchun ozida tebranishlar, fazoviy strukteralar va tartibsizliklar shak!anishind
gamrab oladic 3) tarageivot jarayoni kogerentlik, turbulentlik, dinaik
Lartibsiziik, dissipativ va avioto' lginti strukturalar dinasnikasi, keng massitabli
spontan Nukluatsivadar kabi bungacha taragquiyol kensepsiyast ganirab
ololmagan ko'pgina bashga fenomeniarn o'z ichiga oladi'; 6) taragytyot
javayonida delerminalsivaning o' ziga xoshigh inaviud va bifurkatsiya nugialar
vrasida determmumistik gesundar, bifirkatsiya nugialarida csa chtimoliy gonuntar
ustantik giladi; 73 bar gonday sistemalarning tuzilish bargarorligining
cheparatar mavjud boiadi, tegishl muvozanaldan chigarvehi ta’siviar orgali
ularga yetib borish murmkin, kevin yangilanish clementlari va yangi sistcmalir
shakHanadi vis b jaravon uganmasdir; 8) taraqgivol jarayonining makro v
wtkro dargjalan o' riasida chambarchas bog'lighik mavjud-,

Shunday gilib. sincrgetikaning hoszirgl davrdagi rivojidan chigarish mumkin
berigan asosty {alsaliv saboq shuki, u noogganik 1abiatda o'7-0'7idan Lishéd
topisf muaviudiiging sbol qilb berdi. AMatenvaga tashygi La'sir natifsida
o' zgarnvehi inert obyekt deb emas, balki o -0 zins tashkil gifa of:rdigan
hamda hiamisoli o'z “iroda™sini va ko'ptomonlamaligini namoyon cta olgan
obyckt deb garnladigan bo'ldi. By ma’lumotiar statik va jonli maleriya
lushunchalarini afratib turgan oraligni ancha kamaytirdi. Agar biz bir tomondan,
o'z-0'zidan tsshkil topuvehi 1uzilmalaming xossalari va vajudga kelishi
sharoitdan hilon., ikkinch tomondan, biologik evolyutsiyaaing eng muhim
jthatlarint bir biriga Laggoslab ko radigan bo‘lsak, biz ikke holda Bam o'zganishiar
ayni bir xit qonanlirga borvsunadi va o*xshash tendensiyani namoyon gila-
di, degan xiiosapn kelaniz.

bofpuroaons W, Cramees F Bpeva, sooc wmn. M 19940 Haken o Information
ard seilogmmtzanen: a padooscapic spproach o compley «vstems, Berdin, 20080,
Dolbpiesan MO cuiecrpvionery & Boaidkaetie My Bpestst o CTosHoeT, B
goa ek nayeds. MRS TY-h,
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IV bo'fim. BORLIQ FALSAFASI (ONTOLOGIYA)

I-bob. Falsafada borlig muammosi
1-§. “Borliq” falsafa tarixida

Falsafa tanining borlig hagidagi masalalarni o'rganuvchi gismi onro/ogs-
vardeb ataladi. Onrologiya so'z1 ywnoncha ontos (maviudlik) va fogos (1a’limot)
s zlarining binkmasiclan tashkil topgan bo‘lib, “mavjudlik haqgidagi ta’limot”,
va'm borliyg hagidagt fan ma’nosini itodalaydi.

Bu atama Tan larixida birinchi bor 1513yil K Goklentusning *Falsala
fugati”da, so‘ngra, X Volf(1679—1754)ning faisafaga oid darsiigida goHuanilgan
bo ixi-da, vlardan ilgari gadimgi yanon favlasuflari ham ontologivuning
maztnunini ilodalovefigurli Rkelarni llgan surishgan. Ular ontologiyani

“hagiuiy borlignt nohaqigqiy borligdan ajratib oluveht borliy hagidagi
' limotdis”, deb hl'-.{}hld‘xhbdll Efr.,ymdkmhf i namoyandalan ¢sa ontologivaid.,
MY, O ZE; agl la'timol deb hisoblashgan.
S Mer va foniva maktabi vakitlan esa dastlabki borligning silatiy Lalgini
haqgida bosh qotirishgan. Ulardan borligning boshilanishida votuvehi bunday
asosni Empoedok! Ystixiya”, Demokeit *alomiar”, Anaksimandr “apeyron™,
Anaksagor urug'’ deb atagan. Aflotun esa groyalar onlologivasinl yaratgan,
G*ovalar ontologiyast agl bilan erishiladigan mohiyatiar ierarxiyasini tashkil
cLib, uning yuqori sxgasida farovonlik g'oyasi, undan keyin beto'xtov oquvchi
xilma-xil hissiv dunyons aks ettiruvchi ideal namunalar, sonlar, gcometrik
shakliar votadi. Arasfi fikricha umumiyhk ayrim holda yakka narsalardan
chetda mavijud emas. Biv olamda ayrim narsalarga duch kelamiz va wdardagi
bir-biriga o*xshash jihatlarmi amumlashtirib, abstrakl va ideal obraz hosil
gilamiz. Shu tariga Arastu empiriczm oatologiyasini yaratdi,

Markaziy Osivo Yagin va O rta Shargqida XX asrlarda jod gilgan A&
Kirdiy, Zakariyo Rozty, Forobiv, Tbn Sino singari mutafakkiriar vunon
faylasuilaridan Fargh ravishda ontologik ta’lsmotni butunday yangicha bosgichga
ko tarishdi. Masalan, Forobiy ontologiyaga vagona borligning mohiyatini
ochib beruvehi ta’limot sifatida yondashgan.

CFrta asrlar Garb falsalasida csa ontologiya tcologiva bilan chambarchas
bog'lab tushuntirdadi. Bu davrda ahsolyut borlig xudo bilan, “sof™ mohiyatlar
icrarxiyasi bilan, “yaratilgan™ borliq ¢sa moddiy tabiat bilan aynanlashtirib
Ladepin clilzan. Syolastik fafafada ontologiya substansial va aksidensial, aktual
va potensial, zaruriy va tasodifiy, chtimoldagi va imkoniyatdagi borlig
darajalarini ilodalovehi ta’limot sifutida garalgan. Bo davrda borlig konsepstyalan
nominalizm, sealizm va kocoseptualizm namovandalarining universaliylarn-
ing ontologik mohivatiga munosabati tarzida namoyon bo*ladi.

Sharg falsalasida ontologiya ko'prog ilohiy borligning mohiyatini, xu.
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doning mohiyatini aks ettiruvchi ta’limot tarzida, Sharq panteistik falsafasi-
da esa vahdatuy maviud va vahdaty vijud ko'rinishidagi ta’limotlar shaklida
vijudga kelgan.

Xullas, borliq haqidagi muammeo falsafada tarixan markaziy o‘rin egallaydi.
Falsafa o‘rganadigan gaysi bir masalani olmaylik, u borlig muammosi bilan
bog‘liq ekanligini ko‘ramiz. Hagigatan ham borlig, unga munosabat masala-
si falsafiy garashlarda muhim ahamiyatga egadir, chunki borliq muammosi
falsafadagi har qanday dunyoqarash gnoseologik va metodologik muammeo-
larnting asosi hisoblanadi,

2-§. Borliq kategoriyasi
Borligning mazmuni  Borligning o‘zi nima? Bu savolga javob berish
uchun borligning inson mﬂ—nr‘ﬁayﬂti bilan bogliq idizlariga nazar
tashlashga to'g‘ri keladi. Kishilar qadimdan o‘zlarini qurshab turgan tabiat
va jamiyat, inson va insonivat haqida o'vlar ekan, atroftda sodir bolib
turgan narsalar va hodisalarni, o‘zgarishiarni kuzatishgan. Ba'zi narsalar
hozir mavjud, keyinchalik esa yo‘qolib ketadi, kecha vo'q bo‘lgan ba’zi
narsalar esa bugun paydo bo‘ladi. Shular asosida kishilarda mavjudiik va
yo‘qlik hagida tasavvurlar, qarashlar vujudga kelgan.

Kishilar o*zlarining ham dunyoga kelishi (tug‘ilishi}, vashashi va nihoyat
vafot etishi (o'lishi), “yn‘qli'mia'ﬂﬁ?ﬂshi" haqida o*ylay boshlashadi. Shu
asosda kishilarning “bu dunyo” va *u dunyo™ (narigi dunyo), ya’ni odamning
vafotidan so‘ng uning ruhi ko‘chib o'tadigan “dunyolar” haqgidagi tasavvurlari
paydo bo‘lgan. Kishilar o‘zlarining kundalik fajribalart asosida atrofidagi
dunyoning hozir mavjudiigi, o‘zlari iug‘itmasdan ilgan ham mavjud bo‘lganligiga
va keyinchalik ham mavjud bo'lib qolishiga ishonishgan. Shu tarzda ularda
“borliq” va “yo'glik™ hagida tasavvurlar shakllangan.

Borligning Borliq turli konsepsiyalarda turlicha talgin etiladi. Ayrim
ta’riflanishi taddigotchilar uni muayyan moddiy jism, moddiy borliq sifatida

tushuntirishadi, boshqalar esa uni g'oyaviy, ma’naviy, ruhiy,
{lohty mohiyat shaklida tushunishadi. Abu Nasr Forobiy yagona borligni 6
bosqichdan iborat deb hisoblagan: 1-ifk sabab (sababi-avval) — xudo; 2-sabab
— (sababi — soniy) — samoviy jismlar borlig‘i; 3-sabab — faol aql (al-aql al-
faol}; 4-sabab — jon (an-nafs); 5-sabab — shakl (as-surat); 6-sabab — modda
{al-modda)'. Bu bosgichlar bir-biri bilan sababiy bog‘langan bo‘lib, ular
barcha mavjudlikning boshlang‘ichi hisoblanadi.

Borliq tushunchasi atroftda faylasuflar har doim keskin munozaralar,

1. Ouepky ucropuk obulecTEeHHO-PRAOCHPpCKON MECTH B ViberucraHe, T..@an, 1977,
63—64-b.
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tortishuvlar, bahslar olib borishgan va bu bahslar haligacha davom etmoqda.
Xullas, “borliq” falsafadagi eng umumiy tushunchadir. Borligga aksil tush-
uncha sifatida “ yo‘glft” tushunchasini ishlatishadi. Yo‘glik hech nimani,
ya’'ni nazarda tutilgan joyda hech nima mavjud emasligini anglatadi.

Borliq ilgari mavjud bo‘lgan, hozir mavjud va kelajakda mavjud bo‘ladigan
obvektiv hamda subyektfv realftkni ham o‘ziga gamrab oladi. Ya'ni tabiat,
inson, fikrlar, g'oyalar, jamiyat hammasi turli shakllarda mavjuddir. Ularning
barchasi mavjud bo‘lganligi uchun ham yaxlit yagona borligni tashkil etadi.

Ko'pincha borligni inson ongidan tashqgarida va unga bog'liqg bo‘lmagan
holda mavjud bo‘lgan reallikni ifodalovchi falsafiy kategoriya sifatida
ta’riflashadi. Bunday ta’rifning kamchiligi shundaki, bu ta’rifda borliq obyektiv
reallik tushunchasi bilan aynanlashib golgan.

Aslida esa borlig kategoriyasi umumiylashgan abstiraksiya bo'lib, mavjudlik
belgisi bo‘yicha turli xil hodisalar, predmetlar va jarayonlarni o'zida
birlashtiradi. Tabiiy obyecktlar, ularning xossalari, aloqadorliklari va
munosabatlar, kishilar jamoasi va ayrim odamilar, ijtimoiy tashkilotlar, inson
ongining holati va boshqgalar ham borliq tushunchasiga kiradi. Bortiq nafaqat
predmetlarni, jismlami, obyekiiv reallikni, balki ma'naviy hodisalarni,
ruhiyatni, ong va tasavvurni, subvekifv realffkii ham o'ziga gamrab oladi.

Borligning asosiy sohalariga tabiat, jamiyat va ong kiradi. Bu sohalar
uchun umumiy jihat — ularming mavjudligidadir. A.G. Spirkin shunday yozadi:
“Barcha mavjud narsalar borliqqa mansubdir. Ularga meddiy jismlar ham,
barcha (fizik, ximik, geologik, biologik, ijltimoiy, psixologik, ma’naviy)
jarayonlar ham, ularning xossalari, alogalari va munosabatlari ham kiradi.
U chygur hayolotning mevasi bo'lgan ertak va afsonalar, hatto bemorning
xayolidagi alahsirashlar ham, borligning gismi_bo‘lgan ma’naviy rcallik
sifatida mavjuddir”'. Shunday qilib, “ruh va materiya, hech bo‘imaganda
mavjudlik sifatida umumiylikka egadir” (f Ditsgen). Shubhasiz, ular bir-
birlaridan farq ham qilishadi. Agar moddiylik va ma’naviylikni bir-biriga
tagqoslasak, moddiylik subyektdan mustaqil ravishda, ma’naviylik esa unga
bog‘lig ravishda mavjud bo‘ladi. Shunday qilib, borliq mohtyat jihatidan
moddiy borlig va ma’naviy borligga bo'linadi. .

Substansiya va substrat  Falsafaga oid bir darslikda hagli ravishda

shunday deb yozilgan: “Borlig_+ tushunishni
talab giladigan va tushunish asosida yuzaga chigadigan, shakllanadigan nar-
sa. Borlig — bu predmetlarning ko‘rinishi yoki shakllaridan biri emas,
predmetlar sinfining umumiy tushunchasi ham emas, borliq — bu mavju'd-
likning borlig'idir. Borliq — bu borligni anglashda nima kutilayotgan va

1. Crvpxkun AT, ©@unocodus. M., 2000, 243-b,
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tushunilayotgan bo'lsa, o'shaning o'zidir™'. Bu ta'rifdan, borligqga gaysi ji-
hatdan yondashsak — u o'sha xususiyalni o'zida mujassamlashtiradi, ni-
thaiki vogty bo‘lsa, borlig ularning hammasini o'ziga gqamrab oladi, degan
ma'no kelth chigadi. Shu jihatdan tadgigotchilac borligni turli shakilarga
bo‘lib o*rganishadi.

Borliyni shakllarga ajratishda uning asosida, mehiyatida nimalar yotishi-
ga e’tibor qaratish lozim. Shu tariqa falsalada substansivakalegoriyasi shak-
llangan. Substansiva {lotin. substantia — mohiyat, asosida yotuvchi nima-
dir) muayyan narsalar, vogealar, hodisalar va jarayonlar xtlma-xilligining
ichki birligida namovyon bo‘luvchi mohiyal.

Substansiya deyilganda falsafada dastlabki paytlarda borlig, tabiat, jamtiyat,
inson va dunyodagi barcha narsa va hodisatarning asosida yotuvehi moddiy
voki ruhiy mohiyal anglangan. O‘rta asr Sharq lalsalitsi namoyandalan al-
Kindiy, Zakariyo Roziy, Forobiy, lbn Sino, Ibn Rushd asarlarida substansiya
deb hamma narsaning moddiy yoki ma'naviy asosi, mohivali tushunilgan,
Substansiyaga garama-garshi tushuncha ™ aksidensiva” deb alalgan. Aksidensiva
(ot, accidentiar - o'tkinehi, tasodifiy) narsa va hodisalaming o' ikinehi silailarini
ifodalaydi. Forobiyning yozishicha, “olamda substansiyir va aksidensiya hamda
ularn yaratuvchi marhamaili jjodkordan boshga hech narsa vo'gdin™?;
" Aksidenstyani sezgilar orgali his ctish mumkin, substansiyani ¢sa fagat aq]
anglab yetadi™ ', “Masalan, olma — substansiya bo‘lsa, uning qizilligi esa
aksidensiyadir”™ . Substansiyani talgin etishda falsafada skki xil - onrologik
va gnoseologik yo'nalish bor. Ontologik yo*nalish bo‘vicha F.Bekon substansiya
borligning ¢ng tub asosida yotadi, deb hisoblagan va substansiyani muayyan
narsalarning shakli bilan aynanlashtirgan. R.Dckart borligning asosida tkki
X1l mustagil substansiya: moddiy va ma'naviy substansiya yotadi, deydi.
Moddiy substansiya borligning ko'lami hilan, ma naviy substansiva csa tafakkur
bilan beltgilanadi. B.Spinoza esy tafakkur va ko'lam — ikki xil mustaqil
substansiya emas, balki yagona substansiyaning ikki xil atribatidir (atribut —
ajraimas xususiyati degani), deydi. G.Leybnitsning fikricha, olamning asosida
kKo'plub mustaqil substansivalar (monadalar) yotadi.

Onoseologik yo'nalish bo'yicha, substansiya olamning asosida yotuvchi
shartli g'oyatardan iboratdir (J.Lokk). J. Berkli csa ham moddiy, ham ma'naviy
substansiyaning mavjudligini inkor etgan va u substanstya deb dunyoni id-
rok qilishning gipotetik assolsiatsivasini anglagan. [.Kanlning nuqtayi
nazaricha, "u shunday bir doimiy narsaki, fagat unga nisbatangina hamma

. Dunocodri. Yuehbunk. M. 1996, 139-b,
3. Fosobiy, Risolalar. T Fan, 1973 504
3. Orsha usar. 50-h.

4. Orsha axar. 34-b.
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vaglinchalik, o‘tkinchi hodisalarni aniglash mumkin”. Gegel “absolyut g oya™.
“absolyut rubi”ni substansiya dcb garab, uni narsalaming muhim, o'zgaruvchan,
rivojlanuvchi tomonlarining yaxlitligidie, deb hisoblaydi. Ba'zi bir hosirg
zamon falsafiy konsepsiyalarida substansiva kategoriyasiga nisbalan salbiy
munosabatlarni kuzatish mumkin. Masalan, ncopozitvistlar subsiansiva
odamlarning dunvo to'g'risidagi tasavvurlarini ¢o'pollashiiradi. deb
hisoblashadi. Ulaming fikricha, bu kategoriva borligning mohiyatini sodda
va jaydari ko'rinishda tushunish natijasida paydo bo'lgan.

Olamning tuzilishini tushunish yana bir tushuncha “substrat ™ Kategonyasi
hilan ham bog'langandir. Substrar (lot. subsiraiun - asox, 10°shama, laglik)
narsa va hodisalarning umumiy moddiy asosi; nisbatan oddiy va sifat jthatdan
elementar bo‘lgan moddiy yoki g'oyaviy tuzilmalar majruast. Aviim falsalby
konsepsiyalarda substrat deb dunyont tashkil ctuvehs miailiag clementar va
bo'linmas asoslar tushunilgan. Masalan, gadimgi hind fal-alasida olamning
asosida to'rtta bo'tinmas nnsur — suv, havo, tuprog vi otov wotadi, deb
ta'lim beriladi. Bunday garash Markaziy Osiyvodia yatilean “Avesto™da
ham uchraydi. Qadimgi vunon falsalasida Levkipp, Demnakrit, Fpikur, Luksot-
siy {ikricha, dunyo atomlar va bo shligdan tashkil topgan, Anaksumeandr -~
apeyrondan, Aflotun — g'oya, ruhdan, Fales — suvdan, Gerklit — olovdan
iborat deb ta’lim bergan. Forobiyning vozishicha, gadimui yunon faylasuf-
tart har ganday narsa gandavdir bir substratdan tashkil topganligini ngtirish
bitan bir gatorda, uning absolvin va o' zgarmasligin 6 kidlashgin Xullas,
har ganday obyeklning nimalardan tashkil topganligs =i-temaning asosida
shu sistemani tashkil etuvehi asosni axtansh - substratni axtarishdir. Masa-
lan, RNK, DINK va ogsillar biologik organizmiar uchun snbstrat bo‘lsa,
EHMIlarning asosida axborotlar almashuvi jarayoni substrat bo'lib keladi.
Borligning asosida yotuvchi birlamchi mohiyatni axtarish - substansiaf
yondasfnrvbotlsa, har ganday sistemaning, umuman borligning nimalardan
bunyod gitinganligini, ta-kib topganligini, tashkil topganfiging, “quanlganligini”
axlarish substrakt vondashuvdir.

Har ikkala yondashuvda ham birmuncha biryoglamalik, voqelikni
substansiya yoki substratga bog'lab qo'yish, uning murakkabligi va xilma-
xilligini ¢’tibordan chetlashtirish ko‘zga tashlanadi. Aslida borligya vanada
kengrog, umumiyroq nugtayi nazardan yondashish magsadgs muvoligdir.
Bunday yondashish borligni yo'glik, ya'ni *hech nima” orgah fodalash
bilan bog‘lahgandir.

Borlig va yo'‘qlik  Borfigtushunchasiga garama-qarhi tushunchy — b
yo'glikdir. Agar borlig wshunchasi simaningdir

maviudiiging ifodalasa, yo'glik tashunchasy esa o'sha jovd: nimtiaangdic smavyld

cmasligind anglatib, * pima "ming aksy bolgan “frooh adre i aks eltirad
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Borliq, yugorida qayd etganimizdek, absolyut mazmunga ega bo'lib, muayy-
an {korikret) narsalar shaklida va nisbatan muayyan sifatiy holda mavjud
bo‘lgan yaxlit obyektiv va subyektiv reallikni 0°ziga qamrab oladi.

Yo'qlik esa nisbiy mazmundagi tushuncha bo‘lib, qayerdadir yoki nima-
dadir, nimaningdir ayni paytda mavjud emasligini ifodalaydi. Masalan, yo‘glik
deb o'tmishdagi va kelajakdagi hodisalarning hozirgi zamonda (ayni shu
vagtda) yo'qligini aytishadi. Bugungi hodisa kecha hali yo'q edi, ammo
potensial (imkoniyatdagi) borliq stfatida mavjud edi. Ertangi hodisa ham
hozircha yo'qlik, ammo potensial borligdir. Biz o'tmishni bugungi kunda
qoldirgan iziga qarab, kelajakni esa bugungi hodisalardagi o‘zgarish sur’ati
{temnpi) va tendensiyalanga garab baholaymiz. Bugungt voqgelik eriaga yo'qlikka
avlanadi, ko‘pgina tirik jonivorlar ertaga o‘lik bo‘ladi, ya’ai hayot o‘limga
aylanadi. O‘lim — bu hayotning yo'qligidir. Olingan individning hayotiy
borlig'i v 0*1gach, yo'glikka aylanadi. Ammo uning goldiglari, tanasi birdan
yo‘qolmasligi mumkin. Ular ham vo‘qolgach, odamlar xotirasida uning
siymosi golishi mumkin. Xullas, absolyut (mutlaq) yo‘glikning o‘zi yo*qdir.

Yo'qlik shu ma’'noda nisbiy mazinun kasb etadi.

Yo‘qlik (hech nima)ni gnoseologik ma'nodaham tushunish mumkin. Biz
yo'q deb hisoblagant obyektlar hozircha bizning fikr doiramizdan (bilish
chegarasidan) chetda golgan bo‘lishi ham mumkin. Vogelikning muayyan joyida
ma’lum bir sinfga mansub obyekilar, ularning munosabat va alogadorliklarining
nchramasligini ham yo'qglik deyish mumkin. Masalan, fizik vakuumda bizga
ma’lum bo‘lgan biror fizik obyekt uchramaydi. Aslida, u joyda ham biz hali
bilmaydigan shakldagi gipotetik olamlar va ulaming o‘ziga xos bo'lgan Xususiy-
atlari, qonuniyatlan mavjuddir. O‘tgan asflarda elektromagnit maydoni, ko‘pgina
elementar zarrachalarning mavjudligi hagidagi tasavwurlar yo‘q edi. Anigrog',
biz ularning mavjudligini bilmas edik. Ular biz uchun *yo‘qlik” hisoblanar edi.’
Mana shunga “borliq va yo' glikni gnoseologik tushunish”, deyiladi.

Borlig, mavjudlik  Borlig voqelikning eng umumiy, ichki va tashgqj,
va reallik mohiyati va mazZmuniga alogador barcha jihatlarin: aks
ettirsa, maviudiikesa vogelikning tashqi, ko‘zga tashlan-
acligan, shakliga alogador va tajriba vositasida bilib olinadigan tomorini ifodalaydi.
Borliq esa vogelikning chucqur mohiyatini ham gamrab olib, aql vositasidagina
bilib olinadi, deyiladi. Mavjudiik so‘zi lotinchada ex¢s)istentia deb atalib, bu
so‘z lotincha — éx{sksto dan olingan bo‘lib, mavjudman, degan ma'noni
anglatadi. Ekzistensializm — mavjudlik falsafasi shu so‘zdan olingan. Reallik
- esa borligning muayyan obyektda mavjud bo‘lgan mujassamlashgan gismini
ifodalaydi. Reallik borligning ayni paytdagi mavjud qismidir.
Borligning shakllari Moddiy va g'oyaviy borlig. Atrofimizni o‘rab
turgan dunyo ikki xil reallikdan tashki! topgandir,
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Obyektiv reallik va subyektiv reallik. Ongimizdan tashqarida va unga bog‘lig
bo‘lmagan holda mavjud bo‘lgan reallik obyektiv reallik deyiladi. Bu tushun-
chani materialistlar matenya tushunchasi bilan aynan bir ma’noda ishla-
tishadi. Reallikning inson ongi bilan bog‘liq bo‘lgan va ongning mahsuli
hisoblangan qgismi subyekiiv reallik deyiladi. Obyektiv reallik moddiy borlig
tushunchasiga mos kelsa, subyektiv reallik esa borligning g'oyaviy shakliga
muvofiq keladi. Maierializm vakillani borligning g'oyaviy shakli moddiy
shaklining maxsuli, deb hisoblashadi. Idealizm vakillari esa moddiylik
g‘oyaviylikning ijodi yoki g‘oyaviylikning namoyon bo'lish shaklidir.

Aktual va potensial borfig. Aktual borliq borligning ayni paytda va shu
joydagi vogelikda namovyon bo'lib turgan va shu voqelik bilan alogadorlikdagi
gismi. Bu obyektiv reallik tushunchasiga mos keladi, chunki obyektiv reallik
borligning shu jovda berilgan va shu onda amal gilayotgan qgismidir. Dunyoning
hamma tomoni birdan berilgan emas. Biz borligning hozirgi zamonga tegishli
qlsml bilangina alogadamiz. Bu gismi u‘tlmshga aylanib, uning o‘rnini kelajakdagi
gismi egallaydi. Hozirgi zamonda kelgust vogelikning kurtaklari mujassamlasl’lg,an
bo‘ladi. Aktual borligning hali vnqnhkka aylammagan va kelgusida vogelikka
aylanadigan murtak hofidagi qismi potensial befliq deyiladi. Polensial borlig
hali vogelikka aylanishga ulgurmagan, salohiyotdag) aktual borligdir.

Real va virtual borlig.  Borligning biz uchun maviud qismi real borliq
deyiladi. Real borligni naqgd borlig ham deyish mumkin. Ammo borligning
shunday gismi ham borki, uning bo‘lishi ham, bo'lmasligi ham mumkin.
Borligning bunday gqismi chtimoliy mazmunga cga. U hali reallikdan uzogda.
Mana shunday mazmundagi borliq virtual (lot. virfuafcs -- chtimol) borliq
deviladi.

Tabriv va fitrmody borlfg. Tabiiy borliq deganda, odatda, atrofimizdagi
jismoniy narsalar (jismlar), jarayonlar, tabiatning holatlari nazarda tutiladi.
Tabiiy borliq ikki gismga ajraladi: birinchisi — azaliy tabiiy borlig, ya'ni
tabiatning tabiiy borlig'l. U insondan ilgar insonning ishtirokistz maviud
bo‘lgan. Buni birfamchr tabiat deb ham atashadi; ikkinchisi — inson tshtiroki
bilan vujudga kelgan narsalar (jismlar), hodisa va jarayonlami o'z ichiga otu-
vchi hosilaviy tabiiy borliq. Uni iikdilamchi tabiat, deb ham atash mumkin.

[kkildmechi tabiat doirasida borligning ¢uyidagi ko‘rinishlarini kuzatish
mumkin:

— inson borlig'i — insonning narsalar dunyosidagi borlig'i va maxsus
insoniy borligdan iborat,

— ma’naviy bortiq — individuallashgan va obyektiviashgan (individuallik-
dan tashgaridagi) ma’naviy borligdan iborat;

— sotsial borlig — ayrim odamning jamivatdagi va tarix jarayonidagi
borlig'i hamda jamiyatning borlig'i — ijtimoiy borliq.
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Olamda nimaiki mavjud bo‘lsa, ularming hammasi birgalikda keng ma’noda
“yaxfit danyoe’ni tashkil ctadi va uni ba’zan “hagiqiv borlig”, deb ham
atashadi. Forobiy barcha mavjud narsalarning yig‘indisi dunyoni tashkil
giladi, “hamma narsaning umumiy jinsi olamdir™' va “olamdan tashqarida
hech nima yo'qdir™,? deb hisoblagan. Yaxlit holda butun dunyoning asosida
nima yotadi? Bu savolga javob berishda faylasullar turli xil konsepsiyalarda
fike yuritishadi. Bu joyda asosan uch xil muhim konsepsiyani ko‘rsatish
muimkin. Ularga monistik, dualistik va plyuralistik Konsepsiyalar kiradi.

3-§. Borligga yondashuvning asosiy konsepsiyalari

Monizm  Monizm (yonon. monos -- bittay konsepsiyasi vakilfan dunyon-

ing asosida bitta manba (hiita substansiya) votadi, deb hisobiasha-
di. Matenalistik monizm tarafdorlzs bu manba moddiy manbadir deb aytishsa,
tdealistik monizm tarafdorlari dunyorting asosida bitla g'oyaviy negiz, g'oyavty,
ma’naviy, ilohiy substansiya yotadi deyishadi.

Dualizm (lot dualis — ikkilangan) vakillarining ftkricha,
Junyoning asosida ikkita mustaqgil negiz; ham moddiy, ham
g ovaviy {ma’naviy, itohiy) negiz yotadi, deb hisoblashadi, Arastu dualist
ho'lgan, uning fikricha, dunyoning asosida materiva va shakl yoladi, mater
fya passiy va inert negiz bo'lsa, shakl esa faol, akiiv, yaratuvchan negizliy.

Plyuralizin (lot. pluralis — ko'pehilik) vakillarining
aytishicha, borligning asosida ko plab, birbiridan mustagil
moddiy va g'oyaviy negizlar yotadi. Ayrim plyuralisilar moddiy negizlarga
urg'u berishadi. Ularni materialistik plyuralizm vakillari deyish mumkin.
Masalan, gadimgl xitoy, qadimgi hind, gqadimgi yunon materialistlari borlig
olov, suv, havo va tuprogdan tashkil topgan deyishgan. Boshga yo'nalishdagi
ptywralistlar esa ma'naviy, g'oyaviy substansiyalarga wstuvorlik berishgan
{ularnt ideahisiik piyuralizm vakillan deyishadi). Masalan, Max va Ave-
narius dunyoning asosida yotuvchi elementlar turli shakldagi sezgilardan
iboratdir, deb hisoblaydi. Shuningdek, dunyoning asosida ko*plab ham thod-
diy, ham ma’naviy {bir xil darajada) elementlar votadi (Demokrilda bu
elementlar atornlar, Leybnitsda goyaviy monadalar), deb hisoblovehi ply-
uralistlar ham bor.

Dualizm

Plyuralizm

I Popottit Pucoaa v waxetin ac coeityy, Xaiipynager M. @opodnrid. T.,1963.60-b,
2 0O e asar. 60-h.
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2-bob. BORLIQNING MAVJUDLIK USULLARI VA
SHAKLLARI

(HARAKAT, FAZO VA VAQT)
1-§. Harakat — borligning asosiy mavijudlik usuli

Harakat Borligning mavjudligi undagi o‘zgarishlar bilan belgilanadi.
. Agar o‘zgarish bo‘lmasa, borligning bor yeoki yo'gligi
noma’lumligicha golardi. Har qanday o‘zgarish — harakatdir. O‘zgarishiar
nafagat moddiy obyektlarga, balki ma'naviy, g'oyaviy obyckttarga ham xos-
dir. Har ganday {moddiy voki g°oyaviy) obyekining maviudligi uadagi har-
akal va o‘zgarishlar tufayli namoyon bo‘ladi. Shu sababli Aarakat borligning
asosty mavipdlik usulidiy, Falsafly adabiyotlarda moddiy borligning quyida-
g1 harakat shakllarini ajratib ko'rsatishadi: 1) moddiy harakatning eng sodda
shakli ~ mexanik harakat (uni moddiy nuglalarning Fazodagi siljishi, deb
ta'riflashadi); 2) fak harakat (clementar zarrachalar, alom yadrosi va atormning
harakatidan tortib, olamning fundamental kuchlart, issiglik, elekir va may-
don harakatigacha, yorug'likdan tortib koinotning gravitatsiya kuchigacha
barchasi shu harakat shakliga mansubdir); 3) ximivaviy harakat (bunga
molekulalarning assotsiatsivasi va dissoisiatstyasi, ionlar harakati, moddan-
ttg muzlashi va kristallanish jarayoulari, ximiyaviy reaksiyalar, ximiyaviy
sintcz va parchalanish, yonish va oksidianish va boshga ximiyaviy jacayon-
lar kiradi); 4) biologik harakat (hayoliy jarayonlary, 5) sotsial (voki Iitimosy)
harakat (jJamiyatdagi ijtumoiy jarayenlarmming namoyon bo‘lishi). Bulardan
tashgari, inson agl-zakovati hamda axborot jarayonlar bilan bog'lig bo‘lgan
ideal, g'oyaviy, ma’naviy ko'rinishdagi harakat shakllari ham mavjuddir.
Harakatning eng sodda shakli mexanik harakat bo‘lib, uning manbai
tashgi ta’sirda, harakaining murakkab shakilarining manbai esa ichki
atogadorliklarda. Faylasuflar qadimdan harakat va uning manbalari hagida
xilma-xil konsepsivalarni ilgari surib kefishadi. Ayrim faylasullar, hatto
harakatning mavjudligini ham inkor etgan. loniya makiabiga mansub
[aylasuflardan c¢leylik Zenon harakatning yo'gligini o'zining “Axill va
toshbaga™, “Dixatomiya”, “Uchayotgan kamon o'qi” kabi mashhur aporiva
{yunon. aporia— ilojsiz vaziyat)larida harakatning ye'gligini isbotlashga
uringan. Buni dastlab, Arasiu yaxshi tushunib yetdi, Sharq falsafasida esa
Forobiyning falsaliy risolalarida bu muammo yaxshi asoslab berilgan. Yangi
davr falsafasida G.Gegel harakatning mohivatini formal mantiq vositasida
ifodalash mumkin cmasligi, uni faqatgina dialektik mantiq doirasidagina
asoslash mumkintigini ta'kidlagan.
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2-§. Fazo va vaqt — borligning tuzilishi sifatida

Borliq tuzilishga ega, ya'ni u strukturali. Borligning asosiy tuzilishi shak-
li (strukturaviy shakli} uning fazo va vaqtda mavjudligi bilan izohlanadi.

Inson o‘zining kundalik hayotida “masofa”, “uzunlik”, “joy”, “o‘'mi”,
“ko‘lami”, “miqymi” “makoni”, “balandligi 7, “eni”, “bo‘yi”, “baland”,

“past”, “yuqon”, “quyi”, “ichi”, “tashgarisi”, * ng” “chap”, “oldi”, “orqasi”,
“o'ngi”, “te:skansf’ “chuqur”, “sayoz”, “tubi”, “yuzasi”, “sathi”, “osti”,
“usti”, “yom” “tevarak-atrofi”, “yaqgin”, “nzoq” singan f1zoga oid “lahza”,
“payt”, “davr”, “zamon”, “fasl” “kecha”, “bugun”, “ertaga”, “indin”, “o‘igan
payt”, *“oldin”, “hozir”, “ahu payt”, “shu on”, “keyin”, “endi”, “o'tmish”,
“kcldjak“ “davomiylik™, “erta”, “kech” “azaliylik”, “abadiylik”, “mangulik”
kabt vagiga ordtushunchalarga duch kf:ladj, Bu rushunchalar vogea va hodisalarga
nisbatan qo'llaniladi. Fanda fodisa deb fazo va vaqt nugtasiga, ya'mi “shu on”
va “shu joy”ga aytiladi. Shu jihatdan dunyo “shu joy” va “shu on™lar
majmuasidan tborat, Fazo— vaqtning muayyan lahzasida bu dunyoni tashkil
ctzan nuqtalarning o‘zaro joylashish tartibint ifodalasa, vagr esa fazoning har
bir nuglasida ro'y beruvchi hodisalarming ketma-ketligi, davemiyligi tartibini
ifodalaydi’ . Shu tarzda fazoni vaqt bilan vagini fazo bilan belgitash mumkin.

Fazo va vagt — borligrung umumiy vashash shakllari bo'lib, fazo dunyoni
tashkil etuvchi obyektlar va ularning tarkibiy nuqtalarining ozaro joylashish
tartibi, ko‘lami va migyosini ifoda etadi, vaqt esa dunyoda sodir bo‘luvchi
hodisa va jarayonlarning ro‘y berish ketma-ketligi tartibi va davomiyligini
ifodalaydi. O‘zbek tilidagt adabivotlarda arab tilidan kirgan makon va zamon
atamalari ham ishlatiladi. Fazo va vaqtning tabiati va mohiyati hagida
gadimdan faylasuflar xilma-xil nugtayi nazarfarni ilgari surit kelishadi. Ul-
arni umumlashtirib, ikki virik konsepsiyaga ajratish mumkin. Bu konsepsiy-
alar substansialva rclyvatsionkonsepsivalar, deb ataladi.

Substansial konsepsivala fazo va vagtning absolyut jihatlari, relyatsion
konsepsivada esa wlarning nisbiy jihatlari absolyutlashtiriladi. Substansial
konsepsiva tarafdortari (Demokrit, Aflotun, Eronshahri, Zakarivo ar-Roziv,
Beruniv, Patritsiy, Kampancila, Gassendi, Nvuton, Eyier, Moperiyui va
boshgalar) fikricha, fazo — materiva va moddiy alogadorliklardan tashganda,
ularga bog'liq bo‘lmagan holda mavjud bo‘lgan mustaqil substanstyadir; fazo
— moddiy obyektlar uchun joylashish makeni, u absoltyutdir. Vaqt esa borligga,
fazo va harakatga jiddiy ta'sir ko‘rsatadi; vagt munosabatlari absolyutdir,
ya'ni vaqt hamma hisob sitstemalarida bir xilda o'tadi. Fazo va vagtni ular
mustagil substaasiva deb hisoblaganliklari tufayli bunday yondashuv sub-
stansial konsepsiva, deb fanga kirgan.

ELI 11

{. Typaen B.O. Hpocrpauctio. Bpema, Pazsutie. T Man, 1992, 20—-29b,
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Relyatsion konsepsivavakillari (Arastu, Avgustin, al-Kindiy, Ibn Sino, Nosin
Xisrowv, Faxriddin Roziv, Nasiddin Tusiy, Dekant, Leybnits, Toland, Boshkovich,
Yum, Fixte, Kant, Gegelmng fikricha, fazo — moddiy dunyoning tarkibiy
tuzilishi tartibining namoyon bolishi, jismlarning o‘zaro joylashish o*rinlari va
moddiy narsalaming mavjudligi tartibini ifodalaydi. Fazo — juz’iy holda ham,
umumiy holda ham moddiy dunyoning holatiga bog‘ligdir; materiya fazoning
mavjudligi uchun asosiy vositadir; fazo — nisbiydir. Vagt ¢sa materiyaning
alribuli (ajralmas xususiyati), u materivadan tashgarnida mavjud bo‘lishi tmum-
kin emas, vagt munosabatlari nisbiydir, vagtning davomiyligi moddiy obyckt-
larning o‘zaro alogadorligiga, hisob sistemasiga bog‘ligdir. Hozirgi zumouda
borligning turli tashkiliy strukiura darajalariga alogador bo‘lgan fizik, ximiyaviy,
gcologik, biologik, fiziologik, tjtimoty (sotsiologik), psixologik [azo va vag ha-
qidagi konscpsiyalar ham varatitmoqgda. Bunday konsepsiyalarda olamning tuy-
ilishi jihatdan xilma-xiltigi va birligi, ko‘p qirraliligi va cheksizligi, murakkabligi
va nihoyasizligi asoslanmogda. XX asr oxir va XIX asrning boshlarida nazariy
fizika, topologiya, chizigli algebra, kvant fizikasi, qora tuynuklar fizikasi, relyativistik
kosmologiya fanlarining rivojlanishi fazo va vaql haqidagi tasavvarlami jiddiy
o' zgartirdi. Aynigsa, konseptual fazo (vaqi)ni informatsion texnologiva vositafar-
ida modellashtirish yo'llari osonlashgach, fazo va vagining turli-tiaman model-
larini tadqiq etish imkoniyatiga keng yo'l ochildi. Bu tadgigotlar olamdagi
yagona, ¢ng umumiy, universal va fundamental alogadodik — bu fazo — vaqt
alogadorligidir, deb xulosa chigarishga to‘liq asos berdi.

J-bob. HOZIRGI ZAMON FANLARI MODDIY
DUNYONING TUZILISHI VA EVOLYUTSIYASI
HAQIDA

1 §. Materiya (modda) falsafa va tabiiyotshunoslikning
kategoriyasi sifatida
Materiya tushunchasi  Kishilar dastlab vogelikning moddiy shaktfa-
riga duch keladilar. Ilk materializm tarafdorlari olamda hamma narsaning
boshida turgan va hamma narsalarni keltirib chigargan, hamma narsaning
tarkibiga kiruvchi bosh sabab “pramateriya™ni, ya’ni materiyaning bobokalonini
izlashgan. R.Dekartning ftkricha, bunday “pramateriya” rolini efir cgallay-
di. Sharq falsafasida materiya dunyoning asosida yotuvchi moddiy sabab,
ilohiy sababning hosilasi sifatida garaladi. Al-Kindiy {ikricha, materiya Al-
fohning amri bilan yo‘qdan bunyod bo'lgan'. Forobiy, Ibn Sino, Tusiy va

1. Hibpalnue nponisenenis Meicnurened crped havkHero it Cpeahero Bocroxa. M.
1961. 47-b.
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boshgalar materiyani har doim bo'lgan (daxr — mangu) deb hisoblagan.
Islom falsafasida mangulik sifati fagatgina Allohgagina xos sifatdir, deb hisobla-
nadi. Jism, modda o'tkinchidir. Bir payt paydo bo‘ladi va boshga payida
yo‘qoladi. Ruh yaratilgan, ammo u abadiy vashaydi dcb talgin ctiladi. Shu
sababli islom falsafasida maleriyaning manguligini isbotlashga urinuvchi fay
lasuflarni daxriylar (daxr ~ mangulik) deb atashgan.

Matcriva moddiy obvektlarni birfashtinvehs tushuncha. Xususan olin-
ganda materiyaning o'zt yo'q, balki dunyoda materivaning ayrim predmet
yoki biror konkret buyum shaklidagi ko'rinishtari uchraydi. Malteriya vsa
matcriyaning hamma koukret ko'rinishlariga xos batlgan barcha universal
xususivatlarini aks ettiruvchi umumiy tushunchadir, Bu dunyoda * umunian
odan” bo‘lmasdan, ayrim odamlar uchrashiga oxshash fikrdir. Umumaon
odam — bu ayrim odamlarga xos umumiy belgilarni  aks ettiruvehi
abstraksiyadir. Shunga o*'xshash materiva tushunchasi ham abstraksiyadir.
U mavjud bo’lgan butun obyektiv reallikni gamrab oluvchi falsafiy
kategoriyadir. Materiya ongdan mustaqil ravishda va unga bog‘liq bo‘lmagan
holda mavjud bo‘ladi. Materivaning Glsafiv tushancliasi barcha narsalar
vogeligi, moddiv vogelikni o'ziga gamrab ofuvely, yalpi vmimiviik
(universallik) belgilarign cealik gifuvchi, butun obyekiiv reallikni ifodalovehi
kafcgorvadis

Matcriya to'g'risidagi faisafiy ta’limotning asosty tomonlari quyidagilardan
thoratdir

- matertya Kategorivasining universalliging, yalpi umumiyligini tan olish:

— materiya kategorivasining falsafiy abstraksiya ckanligint tan olish;

- materiya va moddiy sistcmalarning obyektivligini tan ohish:

- materiyaning rivojlanishini va moddiy sistcrmalarning cvolyutsiyasini
tun olish;

— materiya va moddly sistemalarning nihoyasizliging, bitmas-tuganmas-
ligini, cheksizligini tan olish.

Materiyaning Matcriya va moddiy obyektlar xilma-xil ko'ninishlarda
tuzilish darajalari va shakllarda uchraydi. Moddiy sistemalar tuzilishga

ega, yani u strukturali — turli xaf strukturaviy
clementlardan tashkil topgar bo'ladi. Bunday clementlar va ulardan tashkil
topgan moddiy obyektlar rivojlanishga egadir.

Maiteriya va moddiy sistemalar, obyektiv dunyoning tuzilishi xususiyal-
lariga ko‘ra, turli xil strukturaviy darajalardan tashkil topgan bo'ladi. Bunday
darajalarni moddiy sistemalarning tashkiliy tuzilishi va miqyosiy tuzilishiga
qarab: a) tashkiliyv-struktira darajalari va b) migyosiyv struktura darajalariga
aratish mumkin.

Matcravaning tashkilny-struktura darajalan. Materiyaning tashkiliy-stouk.
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tura darajalari moddiy sistemalarning tashkiliy jihatdan uyushganligi va faol-
ligiga qarab bir-biridan farg qiladi. Bu darajalar fazo-vaqt strukturasining
sifatly xususiyatlari bilan ajralib turadi. Ular: noorganik daraja ( “notirtk
tabiat "), organik daraia ( “tirik tabiat”) va sotsial daraja (‘yamivat™) deb
ataladi. Sifatiy jihatdan eng quyi darajada uyushgan va eng passiv (inert)
daraja noorganik darajadir. Bu darajada atom yadrosi, yadro, atom va mole-
kulalar majmuasi, molekulyar birikmalar, jismlar, yer shari, osinon jismlari,
Quyosh sistemasi va boshqa planetar sistemalar, yalduzlar to‘pi, Gallaktika,
metagalaktika va koinotning quyi darajada uyushgan fazo-vagt alogadorliklar
namoyon bo‘ladi. Bunga nisbatan uyushganroq va faolroq fazo-vaqt sistcmasi
organik daraja deyiladi. Unga organik molekulyar sistemalar, tirik organizm-
larming xilma-xii ko'rinishiari, bir hujayrali suy otlari va sodda jonivor-
tardan tortib, murakkab tuzilgan umirtqalilargacha, sodda hayvoniardan 1o
maymuiniar va odamlargacha kiradi.

Odamtardan tashkil topgan turli murakkablikdagi ftimoiy sistemalar soszal
darajaga mansubdir. Bu darajada ongga, fikrga ega bo*lgan insonlar faoliyat
ko'rsatganligl sababli u eng uyushgan va faol daraja tusoblanadi. Yugorida
aylilgan tashkiliy-struktura {luzilish) darajatari bir-biridan moddiy alogadorliklar
sifati va migdoriga Ko‘ra, unda yetakchilik giluvchi harakat shakliga ko‘ra
bir-biridan farq qgiladi. Masalan, noorganik darajada mexanik, fizik, ximiyaviy
va geologik harakat shakllari facliyat ko‘rsatsa, organik darajada yuqoridagi
harakat slakllariga biologik harakat go'shiladi va u mazkur darajada yetakchilik
giladi, sotsial darajada yana bir harakat shakii — ijtimoiy harakat faoliyat
ko'rsatib, v ushbu darajada yetakchilik qiladi'.

Materivaning migyosiv-struktura dararalars, Bu moddiy sistemalarning
bir-biridan mazkur sistemada hukmronlik giluvchi fundamental kuchlar bilan
l[arq giluvchi darajalardir. Ular; mikrodunyo, makrodunyo va megadunyo
deyiladi.

Mikrodvnyoda kuchli va kuchsiz yadroviv o zaro ta sic kuchlarf hukmroniik
gifadf . Bu kuchlarning ta’sir doirasi atom yadrosi va atom o'Ichovi bilan
chegaralangandir. Kuchli yadroviy o*zaro ta'sirlar atom yadrosining tarkibiy
gismiari bo‘lgan proton va neytronlarning yaxlitligini, kuchsiz yadroviy
o‘zaro ta’sir kuchlari esa atom strukturasining yaxlitligini ta’minlaydi. Bu
kuchlar tufayli mikrodunyo o' zining strukturaviy yaxlitligini saglaydi. Makro-
dunvoning strukturaviy vaxfitligi esa clekfromagnit o'zaro ta’siriari bilan
saqlanadr. Elektromagnit o'zaro ta'sir kuchlan atomlar va motekulyar brik-

l. Kapumon B.P.. Typacys B.O. PaisdTue $onMm npectpancTna M npemenH. T @an,
1992 14-b.
2. Typuer B.O. [Mpocrpauctio. Bpema, Paskuthe. T.: Dan, 1992, 47b.
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malarning, moddiy jismlarning strukturaviy yaxlitligini ta’minjaydi. Shu
kuch tufayli Yerda hayot mavjud, yorug'lik mavjud. Adegadunyo — bu gravi-
tatsion ozaro ta sirlar kuchi bilan chegaralangan cng katta moddiy obyekt —
kofotdir, Yer shari va uning atrofida Oynirig aylanishi, sayyoralarming
Quyosh atrofida aylanishini ta’minlovchi, Gallaktikamizning muayyan tu-
zifishga egaligiga, butun Koinotning fazo-vaqt strukturasi tartibining mavjudligiga
-gravitatsion o‘zaro ta’sir kuchtari mas’uldir. Bu kuchlar bo‘lmaganda edi
dunyodagi hozirgi tartib va munosabatlar ham bo‘lmagan, mikro-, makro-
va megadunyolar ham shakllanmagan bo'lar edi.

Xullas, materiya va moddiy obyektlarning strukturaviy yvaxlitlikka ega
bo‘lishida harakat va fazo-vaqt shakllarining, nlarning asosida yotuvchi o‘zaro
alogadorlik knchlarining roli hal giluvchi ahamiyatga egadir.
Materiyaning  Fovirgi zamon tabiyatshumoslik fantan olam tuzilishining
ko‘rinishlari ©'ta murakkabligini, dunyoning xilma-=xilligini ta’kidlash

bilan bir gatorda, obyektiv dunyodagi moddiy obyektlarn-
ing ham xilma-xilligini, turlicha ko‘rinishlarda uchrashini isbotlamoqda.
Hoargi paytda matenyaning moddasimon va nomoddasimon ko' rnishlarining
mavjudligi aniglangan'. Obyekliv reallikning butun bizga ko‘rinadigan qis-
midagt Koinot-ga'ridan torlib, to mitli clementar zarrachalar va antizarra-
chalargacha (elekironlar, pozitronlar, protonlar, antiprotonlar, neytrontar va
hokazo) materivaning moddasimon Ko'rinishiga mansubdir. Elekiron va
proton modda hisoblansa, pozitron va antiproton antimodda hisoblanadi.
Hamma zarrachalar — modda, hamma antizarrachatar — antimoddadir.
Materiyaning nomoddastimon ko'rinishiga turli xil fizik maydon va nurlan-
tshlar kiradi. Modda bilan antimodda io‘gnashganda materiyaning an-
nigilyatsiya (lot. annihilatio — yo*golishi, hech nimaga aylanishi) hodisasi
sodir bo'ladi, ya'ni materiya moddasimon ko‘rinishdan nomodda ko'rinishiga
~ maydon va nurlanishga aylanadi. Fizik vakvumdagi clektromagnit may-
donini muayyan intensivlikdagi nurlanishtar bilan bombardimon gilingan-
da mazkur vakuumda zarracha va antizarrachalar hosil botladi, ya’ni ma-
teriyaning maydon ko‘rinishi modda ko‘rinishiga aylanadi. Bu hodisalarn-
ing mohiyatini mexanistik dunyogarash asosida izohlashning tiofi yo'q,
buning uchun yangicha logika va dialektik dunyogarash lozim bo‘ladi.

b, DHHYecKItil 3HEHEONeNMICCKHIE cronaps. M. 1984, 2324, 29-b,
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V bo'lim. ONG FALSAFASI

1-bob. ONG: KELIB CHIQISHI VA MOHIYATI

1-§. Ong — falsafiy tahlil obyckti

Ong — falsafaning subycktiv reallikni ifo-
dalovehi gloyvat keng kategorivasidir; odamn-
ing, uning mivast va psixikasining tashgi dunyvont ideal aks ettinishidir;
Insonning ma maviy dunyosidir, 0'zining dunyvoda borligint anglab yetishidir,
urung tashgl dunyoga munosabatidir.

Odam — fikr yurituvchi, ongga ega mavjudotdir. Ong yordamida odam
tashgi dunyoda faol harakat giladi, uni biladi, u bilan subyekt-obyekt munosabatda
bo'ladi. Ong tufaylt shaxsning ma’naviy dunyost, umng cmotsiyalart,
kechinmadan, tashvish va istaklar, orzu-umidlari, fantaziyvalarn mavjud. Xuddi
shu ongi twfayli inson hayvonot dunyosidan farq giladigan aglli mavjudot
sifatida mavjuddir. Insonning barcha hayvonlardan farglantiruvchi xususiyati
ho‘lgan ong to'g'risida gapirar ekan, atogl faylasul al-Forobiy bunday deb
yozgan edi: “Inson o‘zining alohida xususivatiari bilan barcha hayvoalardan
tarq giladi, chunki unda jon bor, undan tana a’zolari vositastda ta’sir ctuvchi
kuchlar paydo bo'ladi, bundan tashqari, unda tana a’zolarining vostiasisiz
ta'sir ctuvehi kuch ham bor; bu kuch agldir™'. ,

Odamning ongi, msen ongining ichki dunyost insonlar lo‘g risidagi big
gator fanlamt: psixologiva, sotsiologiva, pedagogika va oliy asab Faoliyati
[iziologiyasini o‘rganish obyektidir. Bunda ong bilishga oid (gnoseologik),
givmatga oid (aksiologik), iroda va alogaga oid (sotsial) parametrari birligida
namoyon bo'ladi. | |

Ong borligning sotsial, ijtimoiy shaklining natijasi va tarixiy mahsulidir.
Ongni tushunish kaliti — inson, insoniyat sotsiumi tarixidadir. Zero ong
botligning ijtimoty shaklining faol, ijodiy xarakterini keltirib chigaradi, in-
soniyat tarixiga o‘z-0‘zidan harakatga kelish xossalarini baxsh ctadi. Alohida
individning ongini yjlimoiy ongning rivojlanishisiz tasavvur qiltib bo'lmaydi
va mnson ongl undan ajralmasdir.

Falsafada ong Fan va falsafada ong muammosi ~— bu pirovardida,
muamimosi psixologik, fiziologik va sotsial holatlarning o‘zaro nisbati,

munosabati masalasidir: agar inson agli materiyva evolyutsi-
yasining natijasi bo'lsa, fikr fikriovchi materiyaning, inson bosh miyasin-
ing, miya kalla yarim sharining cﬂiy xossasidir.

Ong — tadqiqot obycekti

1. Papabn. CyiecTRo pompocoRr// AHTOMOrAS MHpoBoH uaocopup. M., 1969 T.1.
Y 2 728b,
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Inson ongi til bilan uzviy bog‘ligdir. Til fikming moddiy ko‘rinishidir,
shaklidir. Odam f{ikming mazmunini turii lisoniy tizimlar: og‘zaki nuiqiar
va yozma malnlar, hozirgi zamon informatikasining sun’iy tiltari yoki turti
simvollar, kodlar, shifrlar, formulalar va hokazolar orgali bilib oladi.

Ong fenomenini falsafiy vahlil Qilishga materializm, idealizm, dualizm,
gtfozorzm, panteizm Kabi falsafiy ogimlarda turlicha yondashuvlar mavjud.

Materializm namoyandalarining ko‘pchiligi ongni in tkosning aloftida
shakli deb biladi. Materialistik nuglayi nazardan in'ikos harakatlanuvchi,
rivojlanuvchi, o'zgaruvehi materivaning atributlaridan biridir, ong — tashqi
dunyoning inson miyasidagi in’ikosining oliy shaklidir, jonli tabiat
evolyutsivasining vakunidir, bu bugungacha ma’'lum bo‘lgan moddiy
tuzitmalardan eng murakkabini — inson miyasini qurshab turgan dunyoni
tdeal obrazlarshaklida aks ettirish layogatidir.

Idealistik falsafa ongni, ruhiy, fdeal hodisani, moddiylikka bog'lig
bo'lmagan, undan oldingi vi hatto uni tug‘diradigan omil deb biladi. 1dealizin
idcal, ruhiy hodisalarni moddiylik sababli kelib chigaan va ular o'zaro
bog'ligdir, deb bilmaydt, balki buni to‘g ridando‘g' i inkor cladi, uni subycktiv
kechinmalar, assotsiatsiyalar, fikrlar va g ovalarga to'lig bo‘lgan biqig, o'ziga
mustaqi) dunyodir deb biladi, uningcha bu g oyalar yo moddiy dunyo bilan
birga vashaydi, yoki tashgi dunyoning demiurgi, yaratuvehisidir.

Obyektiv idealizm vakillariniug fikricha, go‘yo nomukammal, illyuzor
moddivlikdan fargli 0'laroq, sdeal nasahagiqiy, abadiy, mukammal borligelir.
Ruh, agl, ideal narsa materiyadan avval bo'lgan yoki v bilan birga yashaydi.
Aftolunning “g'oyalar duntyosi”, Gegelning “absolyut g'oya™si ana shunday.
“(G'oyalar dunyosi”, “absolyut ideya” faoldir; matecriya, tabiat — passiv,
turg*undir. Aristotelning fikricha, faol ruh incet, amorf, turg‘un, o'z
mavjudligiga logayd materiyani shakllantiradi, mahlantiradi, unga tegishh tus
beradi, ichki shakl, demak mohiyat va ma’'no ato etadi.

Boshqa bir (alsaliy vo'nalish — subvekfnv idealizm taraldorlan ong
muammosini birmuncha boshqgacha hal giladilar. Ularning fikricha,
subyekining irodasi, ongi va agliga bog'liq bo’lmagan holda obycktiv reallik
mavjuddir, degan tezis to'g‘ri emas, aksincha, odam yashab turgan dunyo
fikrlovchi subyekining sezgilari, tasavvurlari, kechinmalari, kayfiyatlari,
taassurotiari kompleksidir, yig‘indisidir. Subyektiv idealizmning eng yirik
namoyandalani — £ Berkli, I G Fixte, D Yum. Hozirgi vagtda neopozitiv-
izm, tanqidiy ratsionalizm, eksistensializmning ayrim tarafdortari mazkur
oqimga yiginrog pozitsivada turadilar.

Subyektiv idealizmning eng uchiga chiggan shakli sodipsizrmr nomini
olgan falsaliy oqim bo'lib, u fagat odamning, uning subyektiv dunyosining,
ongintng mavjudligiga asoslanadi, obyeKtiv dunyo, barcha predmetiar, odamlar,
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endividni qurshab turgan hodisalar csa, uningcha, fagat odamning ongida

g'ovalari immanent falsala maktabining Germanivadagi (E.Max, R Avenarius),
Rossivadagi (N.O.Losskiv)y va Yevropaning boshga mamlakatlaridagi vakillari
tomonidan rivoylantirildi,

Fng virik vakili K Dekart bo'lgan dualizm kabi falsafly yo'nalish ong
creasatasida ofziga xos o'rin tutadi, Dualistlar borlig asosida ikkita mustaqil,
teng hugugli boshlang ich nugta — modda va ruh mavjud deb da’vo qgiladilar.
Ong [enomenini giforoizm  deb alalgan [aisally ogim oziga xos tarzda
lalgin giladi. U jonii tabiat bilan jonsiz tabiat o‘rtasidagi chegarant inkor
cladi, butun matertya biron-bir darajada jonlidir, jonlantirilgandir, unga sczgi,
psixika, ruh ato etilgandir, deb biladk.

Panteizm talsalasining vakudlari gillozoizmga yaqin porzitsivada turadilar.
Ular *Xudo™, “tabiat”, “ruh™ tushunchalarini maksimal darajada bir-biriga
vaqinlashiiradilar. Panteizm g'oyalari itk sufizm ogimiga yagin wuradi. O‘ria
ast Sharqgining atogli mutafakkiri al-Gazzoliy shu ogimning yorgin vakili
¢di. Panleizm g oyalarini Jordano Brunova Benedikt Spinoza yangl zamonning
Yevropadagt falsafiy an'anasi asosida rivojlantirditar. Hozirgi, postklassik
lulsaflaning ko‘pdan-ko'p ogimlan ongni tahlil gilishga 20t ¢’tibor bermogdalar.
Masalan, Z Frevd, K Yung, E Fromm nomlari bilan bog‘liq bo'lgan
psixoanaliz falsafasi ongsizri, uning subyekining ma’naviy borlig'idagi rolini,
shaxsning ongi va xulg-aivoriga 1a’sirini o‘rganishga katia ¢’tibor beradi.

Neotomizmm — hozirgl zamon Katolitsizmi falsafasi — butun mavjudotning
ilohiy yaratilishi konsepsiyasiga asoslanadi. Neotomizm insonning yashashdan
magsadi ilohiy kashfiyotni kuzatishdan iborat, deb biladi. Neotomizm kishi
ongini individ tanasiga yangi shakl beruvchi shaxsning asosi, deb biladi.
Hozirgi zamon “yashash falsafasi™ — ekzistensializm ongni qizig talgin
giladi. Masalan, nemis faylasufckzistensialisti K. Yaspersning nazarida, ongning
muayyan ko‘rinishi, borligning ma’nosini odamning fikri, aqli bilan izlash-
ni aks cttiruvchi inson fantaziyasi falsafa markazida yotadi. Fransuz ekz-
1stensialisti J P.Sartming fikricha, ong psixik holatning “borliq mezoni™dir,
shaxsning o'z mavjudligini anglashidir, “o‘z borlig'ining guvohidir”,

2-§. Ong in’ikos sifatida
Tabiatdagi in’ikos  Tabiatdagi in’ikos turli moddiy tizimlarning,
obyektlarning o‘zaro ta’siri bifan uzviy bog'ligdir. U
borliq tarkibining barcha tuzilmaviy darajalarida moddiy o‘zaro ta’sirlar
bilan belgilanadi. fnr 7kos o ‘zaro {a 'sir ctivvehi obyektiar tuzilmasida o'zare
ta’sir natifalarining takrorfanishidir. In’ikos aks etuvchi bilan, aks ettiruv-
chining faol o'zaro ta’sir jarayoni va natijasidir. In'ikos ctishda o‘zaro ta’sir
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qiluvchi moddiy tizimlar 0'z izini, bir-birlari to‘g‘nisidagi xotirani goldiradi
va keyinchalik fagat “o'zi o‘zida” emas, balki “boshgada” ham vashayd:.

Jonsiz tabiatda in'ikos ko‘p tomonlama xarakierga cga: materiya tarkibining
har bir tuzitmaviy darajasiga o*zaro ta’sirlaming o‘zi uchun xarakterli turlari
va tiplart xosdir, demak, unga in’ikos shakllan — mexanik, fizik, ximik
shakllar xosdir. Yerda hayot paydo bo‘lishi bilan o‘zaro ta’sirning sifat
jthatdan ofziga xos yangi turl — jonli organizmning atrof-muhit sharoitiga
moslashishi yurzaga keladi. Jonli organizmlarning moslanuvchanlik, adaptatsion
xossalart asosida in’ikosning o‘zi ham takomillashib boradi. Jonli tabiatdagi
in’ikos ~ bu ancha murakkab darajadagi in'ikosdir, chunki v organizm xatii-
harakatini, uning tashqi muhitdagi faolligini tartibga soluvchilik rolini o‘ynaydi.
Bu yerda in’ikos passiv emas, balki fo/dir, magsadga muvofigdir, organizmning
muntazam funksiyasini ta'minlaydi. Biologik darajadagi in’tkos jonli
organizmning magsadlari bilan belgilanadi hamda tanlash qnblhydu vi
informatsion boyligi bilan farglanadi.

Informatsivavogelikning turli-tuman hodisalarining magsadga muvolig
tarzda tartibga solingan in’ikosidir, bunday in’ikos aks citiravchi lizimning
magsadlari bilan belgilanadi, bu in’ikos ayni vaqtda she magsadlarga enshish
uchun ham zarurdir. Shuning uchun hozirgi zamon fanida materive
tnzilishining biologik darajasidan boshlab informatsion inikos mavijudlig
to'g'risida gapirish rasm bo'lgan. Informatsion in’ikos jonli organizmning
kibemetik gaytarma aloga prinsipiga muvefiq adaptatsion, moslashue harakatin
ta’minlaydi. Bu alogani N, Vincrtizimning o'z kelajagini o'tmushdagi harakati
bilan tartibga solishga imkon beruvchi xossasi, deb tavsiftaydi,

Biologik darajadagi in'ikosning bininchi shakli — ta'sirchaniik — organizm
tashgi muhitning biologik jiitatdan foydali voki zararli omillan bilan bevosita
aloqaga kirtshganida ularming ta'siriga javoban eng oddiy ta'sitfanish gobiliyati.
Ta’sirchanlik barcha jonlilarga: o‘simliklarga harmn, hayvonlarga ham Xosdir.
Ta’sirchanlik asosida sczuvchanlik, va'ni jorli organizmning muhitning
bevosita biologik ahamiyati bo‘imagan o‘zgarishlariga javoban ta’sirlanish
gobiliyati shakllanadi. Sezuvchanlik eng oddiy amyobalardan tortib, to asab
tizimi yuksak darajada rivoilangan hayvonlargacha keng ko‘lamdagi jonli
biologik tizimlar uchun xosdir. So‘ngra, bosh miya, markaziy asab tizimi va
sezgl a’zolari asosida 71 ikosning psivik shakli vujudga keladi,

Yugori darajada rivojlangan hayvonlarning markaziy asab tizimi (MAT)
maxsus in'ikos etuvchi apparat bo‘lib, hayvonlarda uzog davom etgan
evolyutsiva jaravonida viyudga kelgan va retseptorlar va miva markazini o'z
ichiga oladi. Miya markazi faoliyati jarayonida tashqi dunyo haqidagi signal-
larni, axborotlarni gabul giladi va gayta ishlaydt, shuningdck, ularnt organ-
1zmning keyingi faolivati uchun saglab golish — xotira vazifasini bajaradi.
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Psixik jarayonlarning paydo bo‘lishi hayvonlaming predmetli faoliyati bilan
bog‘liq, bu faoliyat jonli organizmning tashqi dunyodagi hayotiy muhim,
biogen omillari bilan munosabatiga vositalik giladi va psixikaning tuzilishi
va obyektiv mazmunini belgilaydi.

Predmetli faoliyat ikki darajada rivojlanadi: hayvonlaming yashash uchun
zarur vositalami topishga garatilgan bevosita harakati va kishilarning quml
vosttasida insoniyatning Xilma-xl ehtiyojlarini gondirish magsadida tabiatni
o'zgartirishga qaratilgan amaliyoti.

Ong — in’ikosping  Ong — insonning ruhiy faolligining oliy darajasi
oliy shakli va reallikni hissiy va fikny obraziar shaklida aks etti-

rishning oliy shaldidir, bu esa odamning barcha xatii-
harakatlariga, amaliyoti va gilgan ishlariga ma'noli, muayyan magsadga
garatilgan xarakter beradi.

Ong, tafakkur, psixika — bu materivaning ¢ng asosida, negizida yotgan
aks ettirish layoqgatining mugarrar ogibatidir. Insonning ijtimoiy-lanixiy facliyati
sifatida amaliyotning paydo bo‘lishi bilan in’ikosning fagat odamzotga xos
bo'lgan oliy, psixik shakli — ong ham paydo bo‘ladi. U ijtimoiy-tarixiy
subvekining predmetli qurolli xatti-harakatini tushunchalar vositasida ideal,
tafakkuny shaklda takroclaydi.

3-§. Ongning kelib chiqishi

Ongning kelib chiqishi Ongning kelib chigishi muammeosi bo‘yichia
muammo sifatida quyidagi falsafiy-nazariy yondashuvlar tarixan
tarkib topdi.
Diniy yana'dsﬁur Diniy nuqgtayi nazardan ong (jon) Xudo tomonidar
yaralilgandir, ya'ni u llohiy xilgatdir.
[udaizmda ham, nasroniylikda ham, islomda ham birday e’tirof etilgan
Tavrotda jonning ilohiy xilgatligi quyidagicha tasvirlangan: “Xudoyi taolo
odamni yer gardidan yaratdi va uning yuziga hayot nafasini purkadi va
odam tirik jonga aylandi”'. O'z navbatida, bu syujetning ildizlari gadim-
qadimgt zamonlarga borib tagaladi. Xudoning nafasi orgali odam jonining
kelib chigishi hagidagi bunday tasavvurlar ibtidoiy jamiyat va uning parcha-
lanishi bosgichlarida turgan ko‘pgina xalglarning mifologiyasida keng voyil-
gan. Xususan, ular Yangi Zelandiyadagi maorilar gabilasida, Avstraliya abo-
rigenlanida, Taiti orollari aholisida, gadimgi hind mifofogiyasida, Shimoliy
“amcrika hindulari va boshga xalglarda mavjud bo‘lganligi aniglandi?.
Idealistik yondashuv. Idealizm ideal narsaning, ruhiy mohiyatning moddiy

1. BuThe, 2,7.
2. 1A @puzep. Qonpknop s BetxoM 3anete. M., 1989, 13-29-b.
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voqulikdan tashqarida va ungacha mavjud bo*lganligini e'tirof ctadi. Turli
tdealistik tizimlarda ongning kelib chiqishi turlicha talqin gilinadi. Bir xal
tizimlarda u xuddi dindagi kabi 1lohiy xilgatdir. Boshga tizimiarda —
dualizmda, gilozoistik ta'limotlarda ong abadiy yashaydi, buning boisi bu
ta'limotlarga binoan ruhiy substansiyaning mustaqil yashashi yoki tabialning
umumiy jonlanishidir. Masalan, Tevyar de Sharden lalsatasida hamma narsalar
o'Zining go'yo “ichki™ tomoniga ega. Yerning “ichki” tomoni hagida gapirar
ckan, Teyyar de¢ Sharden bunday deb yozadi: “Bu ibora bitan ... men
kosmik to'gimaning avval boshdanog yosh Yerning kichkinaging o'lchamlari
bilan cheklangan ¢ismining “psixik”™ tomonim ifodalayman. Yulduzlar
moddasining bu ajralib chiqgan parchasida — aniversumning hamma yeridagi
stigari — narsalarning tashqi tomoni mugarrar ravishda tegishli ichki dunyo
bilan birga bo'tadi™'. Teyyarning fikricha. “asiida bar ganday cnergtya psixik
(abialga ega”™. Uchinchi xil tizimlarda (Gegel ffsatastdagi siagari) odamning
ong! allaganday azaliy ruhiy mohivat {Absolyut Tdeya, Olam Ruhi) rivojining
muayvai bosgichida paydo bo'ladi.

Materalistik yondasfriv. Materializm dotrasida ham ongning kelib
chigishiga turlicha yondashuvlarai ajratib ko'rsatish mumkin, Ba'zan virlgar
maleriafizm debh ataladigan fizikalizm va radikal reduksionizm  idealni
tamomila moddivdan, lizik reallikdan iborat qilib go*yib, ongni matetivating
muayyan lunt deb ialgi ailadi. Ongni fizikalistik talegn gilish antik falsafadayog
paydo botlgan, Muasalan, Demokrit jon alolda atomlardan borat, deb
hisoblagan. X1X asrda Byuxncr, Fogl, Moleshott va boshgalar fike miva
ajratib chigaradigan alohida moddadir, deb hisoblaganiar. XX asrda fizika-
lizem *ifmiy maferdalizn?da o'z aksini topdi, unga ko‘ra “Tabiiyotning,
sususan fizikaning metodtari inson mohivatining mukammal ta’rifini bera
oladi™*. Moddiylik bilan ideallikni qorishtirib yuboruvehi fizikalizada mod-
diydan mutlago farq qiladigan idealning kelib chigish muammuosi amalda
olib tashlanadi. Biologiyalashtirilgan yondashuv inson ongi bilan hayvon
psixtkasini sifat jihatdan farglantirmasdan, ongning kelib chigishini fagat
biologik ¢volyutsiya omili bilan bog'laydi.

Hozirgi zsmon fani ongning Ongning kelib chigishi m*u.::immusi‘eng
kelib chigishi haqgida murakkab muammolardan biridir. Unj hal

gilishning qivinligi ikki omil bilan bog*liq.
Birinchidan, so‘z bizning zamonamizdan ancha ilgari, bundan yuz ming-
yillab avval bo'lib o'tgan jarayonlar va vogealar to'girisida boradi. Tk-

[. TETeitap ge [apaen. ®@euomen venoneka. M., {987, 66-b.
2. Orsha asar. 61-b.
3. Lisimara [k Mapronscaunr “JIgnimoetb U cOHagde™ acapHiaH 0AdHAK. M., 1986. 3%-b.
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kinchidan, so'z ideal hodisa kabi fenomen to'g'risida, va'ni o‘zida moddiy-
likdan asar ham bo‘lmagan hodisa to°g'risida borayotganligi sababli, lad-
gigot obyekli — ongning arxaik shakl va fakilari — bizga bevosita benlgan
emas. Ongning kelib chigishini tarixan gayta tiklash fanlararo ilmiy muam-
mo bo'lib, uni fagat kompleks yondashuv asosidagina hal gilish mumkin.

Inson ongining kelib chigishini tushunib olish kalitt — bu uning bi-
ologik tuzilishi (eng avvalo, miyvaning g'oyal murakkab tuzilishi va funksiya-
si} hamda shakllanayotgan odamning tabiatni va o*zini o zgartirtb borgan
[aoliyatidir. Insonning amaliy faoliyati mohiyatini tushunmay turib, ongning
kelib chigishint tushunishh mumkin emas. Hayvondagi in’ikos shakllari bilan
ndamdagi in’ikos shakKliari o’rtasidagi tub fargning sababi ular faoliyatining
xarakieridadir. Hayvonlarning instinktiv-biologik, adaptatsion-moslashuvchanlik
faolivati odamning mehnalidan ganchalik farg gilsa hayvonlarning psixik
faoliyati ham odamning ongidan shunchalik farq giladi.

Hayvonlarming psixikasi ularning biologik faoliyati negizida tug dadi va
ishlaydi. Ma'lumki, maxsus taynibalarda anfropodlar (odamsimon maymunlar)
turll predmetilardan foydalanishga, ularni gayta ishlash va tayyorlashga gobil
ckanliklanni ko'rsatdilar. Antropoidlar o'zining tabity hayotida ham ana
shunday gobiliyalga ega ckanligint ko'rsatadi: yong' ogni tosh bilan chaqgadi;
termit va asal chtgarib oltsh uchun ingichka navdalardan loydalanadi;
termitlarning uyasidagi teshiklarni kengaytirish uchun tayoglardan foydalanadi
va hokazo!. Birog “qurolli fachyat™ Korsatish hollari antropoidiarda g'oyal
kam va ahyon ahyonda uchraydi, bunday faoliyatning o*z1i esa biron-bir
tarzda biologik ehtiyojni gondirish bilan bog'lig bo‘lgan instinktiv-biotogik,
adaptatsion-mosiashuvchanlik faoliyatidir. Ko™p hollarda “qurolli faolivat™,
odatda, eksperimental vaziyalda ko‘rinadi’. Bunda hayvon foydalanadigan
predmet fagat shu vaziyatda va ayni shu paytda qurollik ahamivaliga molik
bo‘ladi. Ulardan tashqan vaziyatlarda hayvon uchun u qurol bo‘lmaydi.

Antropoidlarda reflektiv {beixtiyor) [aoliyat va psixika asosida tafakkur
kurtaklari paydo bo‘fadi. Bular maymunlarning murakkab bo'lmagan vazi-
falarni hal gila olishida, cng oddiy xulosalar chigarish, abstraktlashtirish,
lurkumlash, analiz va sintez gilish qobtlivati va hokazolarda ko‘rinadi. Hay-
vonlarning elementar (ibtidoiy) tafakkun biologik mexanizmlarning rivo-
jtanishi natijasi bo*lib, o*zgarib turuvchi vazivatga moslashish funksiyasini,
plastik harakat funksiyasini bajaradi. Hayvonlarning fikr qilishi — qurolli
harakati singart — tasodifiy bo'lib, eng avvalo, mushkul vaziyatlarda (odatda,

1. Keiin sap Jande Tyaona., B rens wenonexa. M., 1974 38h.
2. Nlagurraa-Korte H.H. KoueTpyXTHRHAN W OPVIIHHNAH NEATCABIOCTE BRICIIHY Obe LIt
(inMranse). M., 1959 144-b.
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yangilik unsurlarini o'z ichiga olgan vazivatlarda) biron-bir hayotiy muhim
magsadga erishish (ehtiyojni gondirish) uchun paydo bo‘ladi va amalga
oshadi. Hayvonlarda analiz, sintez, abstraktlashtirish va xulosa chiqarish
mavhum-ideal shaklda bo‘lmaydi. Ular hamisha vaziyatga bog'‘liq va faqat
hayvonning harakatlarida ko‘rinadi. Hayvonlar tafakkuri harakatdagi
tafakkurdir! .

Hayvonlarda analiz va sintezning faol {amaliy) turlan sezish, idrok va
tasavvur qilish asosida amalga oshadi. Hayvonlarning tasavvurtari zaif,
o‘zgaruvchan obrazlardir. Ular ortasida g'oyat zaif assotsiativ aloga paydo
bo‘lishi mumkin. Bu aloganing biroz murakkablashuvi, unga qo‘shimcha
oralig bo'g’inlarning kirib golishi uni osongina buzib yuborishi mumkin.

Oliy primatlaming keyinchalik inson ongining paydo bo‘lishida hal giluvchi
rol o‘ynagan muhim kognitiv potensiali — unga xos murakkab
kommunikatsiyalar usuli va uning rivojlanish tmkoniyatidir, R. va B,
Gardnerlar va R Fuisning shimpanze va orangutangiarni amslenga (kar-
soqovlar tiliga) o'rgatish bo‘yicha, D.Premak va D. Rumboning shimpanzeni
jeton-simvollardan jumla tuzishga o‘rgatish bo'yicha, F.Pattersonning gorillani
kompyuter orqali tilgn o‘rgatish bo‘vicha o'tkazgan tajribalari oliy
artropoidiarning inson: vlini o' rganish darajasi turdi baholarga ko‘ra 1,3-3
yoshli bolalarning ul Lilish darajasiga yetishi mumkinliging ko‘rsatdi. Ehtimol,
cksperimental o' rgatish vaziyatida hozirgi hayvontarda amalga oshiriladigan
bu imkoniyat itk gominidfarda evolyutsion taragqiyot sari qo‘yilgan gadam
sifatida amalga oshirilishi mumkin bo*lgandir.

Bundan 1,5-5 min. yil oldin yashagan qazilmalari topilgan tik yuruvchi
primatlar — avsiralopitekiar (ilk odamlardan avvalgi primatlar) timsolida
hayvonot dunyosi rivojlanishining eng yugori nugtasiga crishgan. Turli
tabiiy predmetlardan foydalanish avstralopiteklar turmush tarzining eng muhim
qismiga avlangan. Eng qadimgi odamlar paydo bo‘lishidan avval yashab
o'igan avstralopileklarning eng rivojlangan shakllari toshdan eng oddiy
buyumlar yasashni bilganlar. Bundan 2,6-1,8 mln. yil avvalgi davrga oid bu
buyumtar ko'p hollarda ikki-uch urib notekis, kesuvchi girrali, qo'pol,
beo’xshov sun’iy yaratilgan gurolga aylantirilgan oddiy shag‘al-tosh
bo‘laklaridan iborat. Tadqgiqotlar bunday eng oddiy qurollarni tayyorlash
texnikasi shartli reflektiv faoliyat doirasida mumkin ekanligini ko‘rsatadi?.

Odamlaming (avstralopiteklar kabi) bevosita hayvon ajdodlan yoki odam
arafasidagilar o'z psixik rivojlanishiga ko‘ra oliy hayvonlar (hozirgi va gazilma

l. ®abpn K.3. TpobaeMitl HHTeICKTa KupoTHhX. TMpeaucionte ¥ kuire: ©Hwens B.
Hywawot nr wusorasnte? M., 1973, 11b.
2. Cemernon KO.H. Ha 3ape veroncueckoid ueropur. M., {989, 92-b,
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antropoidlar) uchun xarakterli bo‘lgan in’ikos darajasi doirasidan chigmay-
di. Odam arafasidagilar psixik obrazlarining harakat sxemasini, xuddi hay-
vonlardagi singari, mavjud amaliy vaziyat tagozo ctgan. Bunda muayyan
magsadga yo‘naltirilgan, rejalashtirishga layoqgatli bo‘lgan tafakkuny faoliyat
hali mavjud emas. Hayvonlarga nisbatan, odam arafasidagilarda tasavvurlar
bargarorlashib va umumlashib borgan, ular o‘rtasidagi assotsiativ alogalar
tobora ko'payib va mustahkamlanib borgan.

Hayvonlarning reflektiv harakatlaridan fargli o'laroq, eng gadimei odam-
lar(arxantroplar) faoliyatining dastlabki mahsulotlariyoq ulardan o'z mehnati
natijalarini anglab olishlarini talab giladi. Masalan, ¢ng qadimgi mehnat
qurolini — qo‘l rubilosini yasash uchun bir gator bargaror tasavvurlar,
bo*ig usi qurol shaklining ideal obrazi mavjud bo*lishi, tafakkurda eng oddiy
sabab-ogibatli alogalar aniglab olinishi talab gilinadi. Ana shu besyichda
eng sodda nuig ham paydo bo'ladi: arxantroplarning endokranlarida (bosh
miya ichki bo‘shliglari nusxasida) miyaning hozirgi odamlarda nutq faoliyati
bilan bog'liq gismlarining tez o'sib borganligi gayd ctilgan. Bunda nutg hali
kerakli axborotni to‘la hajmda bera olmagan, shuning uchun fikrlar asosan
imo-ishora, intonatsiya, mimika orgali anglatilgan. Bir ma'nont bir so‘z
bitan ifodalash hali bo'lmagan. Eng gadimgi odam bildirmoqchi bo'lgan
harcha ftkrlar {agat konkret vaziyat konieksti bilan bog'lig holda tushunib
olingan. So0°z (gap) aytish va u bilan ma’'no bildirish doim konkret harakal
bilan birga amalga oshirilgan. :

Mchnatning yanada murakkablashuvi, maxsus qurollar va yangi faoliyat
turlarining paydo bo'lishiga chtiyoj, ibtidoiy odam podasining butun ijtimoiy
hayotining tabagalashuvi va xilma-xiflashuvi shakllanib borayotgan kishilar
mivasi va ongi yanada takomillashuvining manbai bo'lib xizmat qildi.
Paleoantroplar (qadimgi odamlar) bosqichida, chamasi, umumlashgan
tasavvurlar, eng oddiy muhokama va xulosalar paydo bo‘ladi. Shu davrda
diniy va cstetik tasavvurlaming kurtaklan paydo bo'ladiki, neanderial odamlar
ko‘milgan joylardagi topilmalar va paleoantroplar manzilgohlarida oxradan
foydalanish bundan dalolat beradi.

Ttison tafakkurining vujudga kelishi, fanlararo tadgiqot ma’lumotlari tas-
diglaganidek, quyidagi yo'nalishlardan: anicHa’sirli tafakkurdan konkret-obraz-
li 1afakkur orgali og‘zaki-mantiqiy tafakkur tomon borgan. Bizning uzoq aj-
doBlarimiz tafakkurining vujudga kelishi to‘g'risida gapirganda shuni aytib
o'tmog zarurki, v hozirgi zamon odami talakkuridan tarq gilgan va hozirda
mavjud bo'lmagan arxaik shakllarda amalga oshirilgan. Ko'pgina tadgigotchi-
larning fikricha, antropogenezning ilk bosqichlarida “tafakkurning protofor-
masi” mavjud bo'lgan va u hozirgi zamon odamining tafakkun shakllaridan
{tushunchatar, mulohazalar, xutosalardan) farq giladi. Shakllanayotgan odam-
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ning ongi konkret-hissty va hevosita amaliy vazivat bilan uzviy bog'lig bo'lgan.
U hali yetarlicha mustagil bo'lmagan va odamlarning moddiy faolivati va
moddiy hayoti bilan chirmashib ketgan edi. Fagat bir yarim million-yildan
ottiq vaat davomuda amaliyot o' zlashtirila borgan sart amaliy harakatlar man-
Liqi asta-sckin fikriar harakati mantig'iga aylanib borgan.

4-§. Ongning biologik va ijtimoiy omillari
Ong jumbog'ini hal clish ongning moddiy manbai bo'lgun
bosh miyafaoliyatining itmiy tahlili bilan bog'liqdir. Bosh miya birbiri bilan
uzviy bog'liq bo‘lgan 14 milliarddan oitig neyronlardan — asab hujayralandan
— iborat murakkab funksional tizimdir., Hozirgi 7zamon fanida odem miyisi
neyrotdarining by majmuast ganday Giltb ong va talakkurning paydo bo'Lishiga,
tushanchalarning shaklianishi va yechimlar gabui qilinishi jarayonlasiga, mue
rakkab, ongli harakat gilishga, o‘rzanish, xotirlash, prognozlashga olib kelganli-
gl hanuzgacha ochig muammoligicha golmogda. Odamning ongi, psixikasi,
tafakkurl, miyaning, umuman insen organizmining, qurshab turgan tabiiy va
jjtimoiy olam bilan ©'zaro alogada bo'lgan subyckining funksional integral
xossast sifatida, ya'ni subyckt-chyekt Lizimining fundamental xossast silatida
mavijuddir,

Miyada va asab tizimida sodir bo'layotgan fiziologik jarayonlarni priborlar
vordamida gayd etish va o'lchash mumkin, chunki bu jarayondar fizik--ximik
labiatga ega. Lekin ongning o'zi ular bilan cheklanmaydi. Bu verda fivik
signal yordamida uxatiladigan, lekin o'z mazmuniga ko‘ra signalning fizik
xossalari bilan cheklanmaydigan axborot bilan bevosita o*xshastilik bor. Nobel
mukofotining laureati R.Sperri bosh miyaning yarimsharlararo asimmetrivasi
hodisasini kashf gildi: so']l yarim shar — mantiqiy, abstrakt tafakkur bazasi,
o'ng yarim shar - kenkret-obrazli talakkur bazasi ckan. [nsonda tushunchali
yoki obrazli tafakkurdan gaysi birining ustunligi yarimshardan gaysi biri —
so‘limi yoki o'ngi, mantigiysimi yoki emotsionali — ko'proq rivojlangantigiga
bog'lig. R.Sperri Kashfivoli odam ongi va intellektining garmontkligi va
sistemaliligi prinsipi asosida yotadi. Bu prinsipning vazifasi binokutyar ko rishning
vazifast singaridir: ma’lumki, fagat ikki ko'z bilan ko'rishgina dunyoning
hajmga egaligi, yaxlitligi va ko*p o'lchamliligini sczdiradi. Obrazli va belgili-
simvolik, intuitly va mantigiy-diskursiv tafakkur birikmasi ham predmetli,
operaliv, nazariy, jodiy, konstruktiv-cvrstik, shaxsiy-nazany tafakkur shakllanishi
uchun o’xshash tarzda zarurdir.

Miyaning neyronli fuzilishi va unda kechadigan jarayonlar, bir tomondan
va shaxsning ruhiy dunyosi ikkinchi tomondan bir-biri bilan bog'langan,
ammo bir-biridan jiddiy farq giladigan hodisalardir. Bular bir-biriga nisbatan
narsa va uning xossasi, organ va uning funksivasi, jarayon va uning natijas
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kabidir. Ular orasidagi farq shundan iboratki, miyaning neyredinamik jaray-
onlari moddiydir, ular tug*diradigan rahiy hodisalar, sezgilar, fikrlar, kechin-
matar, emolsiyalar ideaidir. Ong ilmiy tadgiqotlarning g'ovat murakkab
obyektidir. Inson psixikasining kam o‘rganilgan, oxirigacha tushunib
olinmagan va fanga noma’lum bo'lgan tomenlari va xossalari bor. Ammo
[an ong sirlarini o‘rganish sari gadam-bagadam ilgarifab bormogda.

Mivaning ko‘pgina bo‘limiari, uchastkalari va zonalarining muayyan fikrlash
protseduralari, emotsiya, xotlira uchun “differensivalashgan mas’uliyati®
aniglandi. Masalan, mivaning gipotalamus deb atalgan gismida ijobiy va
salbiy emotsiyalar uchun mas'ul bo'lgan markaz aniglandi. Ko'rish signal-
lari miyaning cnsa zonasiga, eshitish signali mivaning chakka, peshana
zotnasiga kelib tushadi. LP. Pavlov tajribalari shaxs mijozi, temperamentin:
ing irsiy, biologik kelib chigishini ko'rsatdi. Mivyasiz ong bo'lishi mumkin
cneas. Bir.butun, sogtlom, normal ishlovehl mivaning bo'lishf ongning
zarur shartidir. Boshga, eng muhtm sharti — gtimoly muhitdir, chunki
odam biopsixosotsial maviudotdir, ya ni bir vaqining o' zida ham biologik,
ham sotsial maviudotdir,

Atrofdagi vogelikka mos va muvoliq bo'lgan, faol,
 muayyan magsadga yo'naltiritgan amalivor, handa odan-
farning bir-biri bifan mulogoti, alogalari bizning uzoq
o‘timishdagi ibtidoiy ajdodimizning agfli odamga aylanishiga yordam bergan
{itimoly sharoitlardir, Odamlarning sotsiumdagi o' zaro ta'sirl, ularning bir-
galikdagi mehnat faoliyali jarayonidagi aloqasi ayrint individning haai, bu-
tun sotstumning ham ongi paydo bo‘lishi, mustalikamlanishi va rivojlanish-
iga yordam berdi. Odamlaraing mehnat quroli tayyorlash jarayonidagl alo
yalari boshgalaming fikrini tushunishga va o*zining hoshgalarga tushanarli
bo'lishga chtiyoj tug*dirdi. Axborot olish, uni berish, saglash va undan
buiun sotsinmning fovdatanishi Gitimoly zaronyatga aylanadi, shuning vchun
ong va mchnat zaminida zaruriyat tufayli odamda aniq nutq, insoniy il
paydo bo'ladi va rivojianih boradi.

Xuddi shu sharoitlar hozirgi zamondagi odamning yosh bolasi uchup
ham zarurdir. Agar bola varzivat tagozosi bilan jamiyaidan tashgarida o*ssa u
aglit mavjudotga ham. 1jtimoy maviudotlgs ham aylana olmaydi. Demak,
{ikrlash faolivati asosida paydo bo'lgan va shakilangan foson ongi o'z shakhi
bo'vicha fndividual, 1ckin mohiyati ho'yicha iimody, sotsial hodisadir. In
son ongining fiziologik asosi mivadiv. Lekin bu yerda miva o'z-0'zicha
fikrlamasligini. balki miva yordamida odam fikrdashini tushithib olish muhim-
dir. Ongning paydo botlishida asosiy iitimoiy rolini mefinat o ynaydi, chun-
ki mehnal odamni shaxs sifatida shakllantiradi, uning nodiy potensiali,
imkontyati va gizigishlaring qur.hab turgan dunvoni toshunishga, uning
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tarkibida 0z o‘mini tanlashga, uni o'z magsad va vazifalariga bo‘ysundirishga,
inson uchun foydali qilishga intilishlarini rivojlantiradi.

Ong paydo bo'lishining yana bir eng muhim omili ¢#/dfr Til edamlaming
ijtimoiy tajribalarini ifodalab beradi, insoniyatning tarddy taraggiyotida tafakkuning
uzluksizligini ta’minlaydi. Inson fikr, g*oyalari, tasavvurlari so‘ziarda ifodalana-
di, shakllanadi, shuning uchun tif — bu fikmi, ongni ifodalashring universal
vositasidir, kishilaming aloga qilish, axborot almashish vositasidir. Til va ong
birgalikda, lisoniy-mantiqiy birlikda mavjuddir, bunda til fikrlami belgilar bilan
ifodalovchi bo'lib chigadi, ulami so'zlar bilan ifodalaydi, boshga kishilar uchun
tushunarli giladi. Kishilik jamiyati rivojlana borgan sari til ham takomillashib
boradi. Mchnat va il — ong rivgjining asosly ijtimoly omillaridic, ammo
birdan-bir omili emas. Inson hayotining, demak, tafakkurining ham ijtimoiy
asosi ko'pgina boshga komponentlarni, masalan, siyosiy, huquqiy, axloqiy,
{ashkiliy, gnoscologik va hokazo komponentlarni o'z ichiga oladi,

[nson ongi boshqa kishilar ongining, butun sotsium {jtimoiy ongining,
jjtimoiy guruhlar (milliy, diniy, kasbiy, yosh bo‘yicha va hokazo guruhlar)
ongining, madaniyat, fan, matkura, ommaviy axborot vositalarl va kommu-
nikatsiyaning la’siri ostida bo'laci va ular bilan faol o'zaro ta'sirda bo‘ladi.
Xuddi shular orgali odam o‘zining kundalik hayotida shaxsga, ijtimoiy mavju-
dotga, insoniy madaniyat sohibiga aylanadi.

2-bob. ONGNING TUZILISHI
1-§. Psixika va ong

Psixika Shaxsning asosiy tuzilmaviy etementi psixikadir. Ongning o*zi
esa psixikaning oliy ko‘rinishidir, chunki oliy hayvonlarda materiva tuzil-
ishining biolegik darajasida vujudga kelgan psixikaning o‘zi murakkab
tuzitishga egadir va tadrijiy cvolyutlsiya natijasida borliq tuzilishining sifat
jithatidan boshgacha, ijiimoiy darajasida ongm keltirib chigaradi.

Oliy hayvonlar psixikasi darajasida juda murakkab xatti-harakat, tashqi
sharoiiga moslashiny, muayyan maqsadga yo‘naliirilgan faoliyat ifodalanadi,
taxminiy-tadqgiqiy [aolivat elementlarn shakllanadi, agl-idrok elementtar va
boy, rivojlangan xotira paydo bo‘ladi. Agar murakkab psixikali oliy hayvon-
larda atrofdagi muhit bilan o‘zaro ta’sir usuli, asosan, ularning tana tuzilishi,
fiziologivasi va anatomiyasi bilan aniglansa, odamning ongi — psixika
ko‘rinishining oliy shakli — faqat odamning o*ziga o‘xshaganlar bilan alogasi
natijasida, ya'ni bevosita inson borlig'ining ijtimoiy tashkiloti ta’sir ostida
rivojlanadi. Odamning psixikasi shaxsning psixik tuzilishint, uning xarakter-
ini, temperamentini, gobilivatlarini, gadriyat mo'ljatlarini, o*zini-o*zi tahlil
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gilish va baholashini, individual fikrlash uslubi va turmush larzini belgilab
beradi. Inson psixikasi ongrf ham, inson ichki dunyosining ong nazoratidan
tashqarida bo‘lgan gatlamini, va’ni engostins ham o'z ichiga oladi.
Ong Inson ongi shaxsning ichki ruhiy dunyosi, subyektiv reallik sifati-
da murakkab ichki tuzilishga, bir-biri bilan uzviy bog‘langan tiplar,
darajalar va shakllarning bir butun ierarxiyasiga cgadir. Umuman ongning
tuzilishi shaxs ruhiy dunyosining amaldagi murakkab tizimidir. Odam indi-
vidining ruhiy hayotidagi hissiy, irodaviy, mantiqiy, emotsional jarayon-
larning majmui kabi elementlarni ong tuzilishiga kiritmoq kerak. Ong
shaxs ma'naviyatini, uning emotsiyalar, kechinmalari, tashvish va orzu-
amidlarini, fantaziya va xayollarini, insonning subycktiv, ichki borligh
dunyosini, uning ruhini keltirib chigaradi va shaktlantiradi.

Ong yaxdit bir lizim, murakkab tuzilma sifutida gnose-
ologik (bilish jarayoniga oid), aksiologik (qadnyatlarga oid),
irodaviy va kommtmikativ {(ya'nt itimoiy) elementlar bicligicdlie. Hagigatda ong
luzilmasining bironia ham clementt 0z o'zicha amal gilimaydi, hamnasi golgan
elementlar bilan o'zaro bog'langan, ular bifan va umuman bulun ong tizimi bilan
o'zaro ta’sirda bo'ladi. Masalan, tafakkur xotira, cmotsiya va idroklarning normal
ishlashini.ta’minlaydi. Kishining, aytaylik, biror-bir vogearn boshidan kechirishi
esa uning taggosiashini, 0'ylashin, ideatlashtirishing, abstrakilastitinshing, chalg'ishing,
ya'ni tafakkur amafivotidan foydalanishini bildiradi.

Ongga, bir butium bag 'langan tizim sitatida, uning sczgi, fikr, emotsiya,
iroda va xotira kabi ajralmas elementlari kiradi. Bir butunlik ongning tizimziy
sifati bo'lib, ong fenomeni mohiyalining o‘ziga xosligi uning tarkibiy
qismlarining har gandayiga nisbatan mutlaqo zarurligini bildiadi.

Sezgr, Inson sezgilari tashgi dunyo haqgidagi axborotlarni asosiy yetkazib
beruvchilardir. Ko‘rib, ushlab, hidlab, eshitib va ta’mga garab sczishlar
Subyektga dunyoni bilishga, o'zini qi?iqtirgan obyektni topishga, u turgan
joyni aniglashga, uning rangi, hidi, ta’mi, gatliq yo yumshoqligi, l‘lr.ll'ﬂl'dll va
boshqga sifatlari hagida axborot olishga imkon beradi.

Idrok Ibn Sino idrok haqida bunday deb yozgan: “Odamning xususiyati
shundayki, u kamyob narsalarni idrok qilganida Gnda ajablanish degan refle-
ks paydo bo‘ladi, shundan keyin kulgi keladi. Zararli narsalani idrok qilish
esa go‘rquv deb atalgan refleksni keltirib chiqaradi, shundan keyin yig‘i
keladi... Demak, odam umumiy qarash gebiiyatiga cgadir hamda ayrim
narsalar haqida: u foydali yoki zararli narsani gilishi lozimmi yoki lozim
emasligi, bu xavflirthi yoki xavfsiz, yaxshimi yoki yomon ckanligi haljida
o'ylab ko‘rish gobiliyatiga egadir™'.

Ongning tuzilishi

I. Uon CeHa. O ayvine./Menohek, MBICAUTEIH HPOILTOTO W HACTOHLIErO. M., 1991, 1964,
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Idrok — subyekining axboroini gavia ishiashida sezgidan keyingi bos
qichdir. Bu bosgich davomida obyckt, ueing zamon va makomy tavsilt
yaxlit holda anglab olinadi va idcal obraz unga taallugli moddiy obyckitiing
o'zi bilan, ya'ni idrok obycktining o‘zi bitan taqqoslanadi. Tatakkur tufayli
sezgi va tdrok natgalariga ma’no va mazmun heriladi, munosib va tusnunish
gulay shak! izlab topifadi.

Emotsiya. Ong (uzilishining emotstonal komponenti hodisalar va vo
qealarga fjubly yoki salbiy munosabat (tumidd, guvonch, qo'rguy, umidsizlik
va sh.k.) yoki logaydlikni keltirib chigaradi. Shaxsai baxslashish, tashvish-
lanish, cmaotsional shok, affekt holatida bo'lishga {rashq gilish, nafratlanish,
yomon ko'rishga) undaydi, nning stress yoki frustratsiya (gangirab golish,
ruhiy crilish) holatida bo'lishiga, gquvonishi yoki g'azablanishiga sabab boladi.
Kechinmalar va emotsivalarning axborot jthaiian noduam lomond
sitbyekining obyektpa bergan bahosidan iborat {1a4:ht yomon, vaxstirog
~ yomonrog va hokazo).

Iroda. Emotsivalarnl muvaffagivatli amalzo cshinsh subyekining trodasi
bilan uzviy bog'liqdir, Subvckl taocliyat ko rsatayotgan obvektiv sharois bilan
uni amalga oshirishning subycktiv imkonivatiar talovut ¢ilib golganda subvela
[aohyauni iroda yordamida tiklash, tartibga solish zarur bo'ladi. Shaxs avval
yechim taniab, garor gabui qilib. so'ngra uni amalga oshirishi zarur bo'hib
qolgan hayoliy vaziyatda irodu 1shga sofinadi. [rodaning ishairokisiz ong
heeh bir ish gilolmavdi, iroda odamning xatts-harakating tartibga solib luradi,
uni istalgan magsadga crishishga yo'naltiradi. Bu yerda subyekinig ishning,
ko'zini bilib garor gabul gila olishi alohida rol o'ynaydi, by ¢sa iroda
crkinligini bildiradi.

Xotira, Ong lizimida golira tajribaning integral vig'uvehbiss va ifodachis
bo*lib xizmat giladi. Xotira - kishining voki kishilik jamiyatining o‘zining
yoki o'7ganing o'tgan ramondagi faoliyatint hozirgi zamonda saglab golish
va liklash layoqatidir. Xotira shunday bir yo'naltiruvchiki, u tulayii subyekt
vagida ham, makonda ham muvatlagiyatli yo'natish oladi, bu csa uning
faclival rejalari, sxemaulari va dasturlarini tuzishida ifodalanadi. Xotiraning
boshga bir funksiyasi — o'tmishdagi vogelikni tafakkusiy qayta tiklashdir.
Xolira insonga tanixiy o tmishii va istigbolni ko' nshga, kelajakni oldindan
ko‘rishga imkon beradi.

Tafakkur. Talakkurning o'z emas, balki odam (ikrlavdi. Odamning walakka:
ri hamisha g ovat shaxsiv va individualdir va subyekining qurshab turgan
dunyodagi obycktiv alogalar va munosabatlarni muavyen magsadni ko‘zlab,
MRy va vostiadi tarzdi bilishing, subyektning iodiy, bunyodkorlik Taoliy-
atbm, sodir bolavotgan hodisalar va vogealarai aks ctirshdan oldin prognoy
gifishni, yangi grovalar, garashlar, farazlar va nozariyalar yarabishn o'y
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ichiga oladi. Tafakkur odamning dunyogarashini, uning dunyoni his qilishi
va idrok etishini, odamning o'z borlig'iga, o‘z gilmishlariga, orzu-unundlariga
0‘zi bergan bahoni doimo kengaytirib boradi. Odamning tafakkuri murakkab
va faol jarayondir, u abstraktlashtirish va umumiashtirish, analiz, sintez,
laqqoslash, o*xshatishni, o'zining murakkabligt, xarakteri va mazmuni ji-
hatidan g'oyat xilma-xil bo'lgan vazifalarni ogilona o'rlaga go'yish va hal
etishni o'z ichiga oladi, Fikclovchi odam mantigiy natija va xulosalar
chigarishga, hayotiy tajribaga, mehnat va kasb malakasi va mahoratiga ega
bo'la oladi, u biron-bir masala bo‘yicha o'z nuqtayl nararini isbotlashga,
dalillar bilan asoslab berishga va himoya qilishga layoqatli bo'ladi.

2-§. Ong va ongosti

Ongdan tashyar, odamning xatti-harakatiga, uning butun ruhty olamiga
g ayrishuuriy sihatlar va ongosti Katta ta’sir giladi. Shu ikki komponent — ong
va ongosti — bir-biriga kuchli ta’sic o'tkazadi, vlar ajralmasdir va ifodali gilib
ayteanda, gallig 0'7aro tazorat va 1a'sir ostidia bo'ladi. Hozirgl dmiy tasavvuarlarga
ko'ra, odamning ongi borib yetmagan, angiab olinmagan psoak faoliyati shunday
sezgilar, tdroklar va tasavvurlarii oz ichiga oladiki, ba’zan ularga odamning
agli yetmaydi, odam obyckiga garaydi-yu, uni ko'rmaydi, paygamaywdi, cshitadi-
yu, eshitganini idrok etmaydi. Ongostt sohasi ruhiy borfigning tush, gipnor.
holali, anglab olinmagan istak, subyeitning hayotidagi noxush vogea arafasida
oldindan his gilingan go*rquy kabi shakllarini gamrab oladi.

Ongostida shaxsning hayotidagi juda ko'p hajmdagi axborotlar, uning
individual (usmush tajribast o'mashib, yig‘ilib goladi. Inson tomonidan avtomatik,
instinktiv tarzda sodir ctifadigan, himoya mexanizmi rolini bajaradigan va
mivani doimiy zo‘rigishdan himoya qiladigan ko*pgina harakatlar ongosti
tomonidan nazorat gilinadi va boshqariladi. & ayvrishmirgyitk —bu ham hayotiy
yo'l-yo'rig, ham odamning odatidir, nihoyat, bu fn/uisivadir — miyaning
o‘rlada turgan vazifalarni ilgar olingan va xotirada saglanayotgan ma’lumotlar
asosida hal gilish bo'yicha anglanmagan, g'ayrimanmtigiy ishining natijasidir.

Ongostini falsafiy va psixik analiz qitishga Zigmund Freyd, Karl Yung,
Erix Fromm katta e'tibor berdilar. Masalan, Freyd nazariyasi ongostini
kishilar xatti-harakatining, ular axiogi, san’ati va bulun ma’naviy
madaniyatining asosi, bosh omili deb biladi. K. Yung *individual ongsizlik”
tushunchasi bilan bir qatorda “kollektiv ongsizlik™ tushunchasini ham ilmiy
muomalaga kiritdi; uning nuglayj nazaricha, ongosti nafagat ong doirasidan
sigib chiqarilgan subyeklivlik va individuallikni, balki, eng avvalo, Hdizlari
uzoq o‘tmishga borib taqaladigan va Yung konsepsivasida arxctiplar deb
atalgan koliektiv va shaxssiz psixclogik mazmunni ham o'z ichiga oladi.
Individual ongsizlik bilan kollektiv ongsizlikning o' zaro alogasidan foydalangan
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E.Fromm subyekining individual psixikasi bilan jamiyatning sotsial tuzili-
shi o' rlasidagl bog loveht bo'g'in, vosita sifatida “sotsial xarakter” tushun-
chasini kiritadi, ongostining hozirgi zamondagt iste’molchilar jamiyatining
qiymaliy, aksiologik rcjalariga ta’sitini o'rganadi.

J-bob. ONGNING SHAKLLARI VA FUNKSIYALARI
1-§. Ongning shakllari

Ong muayyan shakllacda, ya'ni fikr, shubha, ¢’tigod, bilim va ishonch
shaldlarida mavjud bo'lib, bular * ongning epistemik shakilarf (grekcha episternc
~ bilim} nomini olgan.

Kishining yoki kishilar guruhining fikri ularning a yoki bu masala bo'yicha
nuqtayi nazarlarini bildiradi va subyektning hayot yo‘tigs, dunyont his gil-
ishga, dunvogarashiga asoslangan, u ayrim shaxslarning rondividea] tajribasi
va butun sotsivmning kolicktiv tajribast bilan, shuningdek, insoaning va
insoniyatning xotirasi bilan uzviy bog'ligdir. Kishilar katta guruhlarining,
butun jjtimoiy gatlamlaming ommaviy ongida jjtimoty ikt maviud bo'lib, u
jamiyatl chiiyopfariga va manfaatlariga oid jamiyat hayotining faktlati, vo
gealar va hodisalariga nisbatan ijtimoiy munosabatni bildiradi.

Ongning boshea bir epistemik shakli shubhadir. U shunday ma’lumetiarni,
axhorotlarni o'z ichiga oladiki, vlarning haqiqgiyligt, ishoachliligi va
fovdaliligiga subyekt oxirigacha ishonmaydi, unda shu ma’lumotlar to'g risida
gat'ty fikr va bilim bo'lmaydi. Shubha ¢ski bilimdan yangisiga o‘tishda
muhtim ahamiyatga cga. Falsafiy fikr tarixida shubha bir necha bor ongli
metodologik usul sifatida qurol gilib olingan {(antik skeplitsizm, Dekartning
untiversal shubha prinsipi, hozirgi zamon relyativizmi).

Shubhaga garama-qgarshi o'laroq, ¢’tigod ongning shunday shakliki, uni
subyekt to°g'ri, hagiqiy, ishonchli va mantigan ziddiyatli ¢mas deb biladi.
Shaxsning subycktiv e’tiqodi negizida guyidagi sabablar yvotadi: muayyan
ma’lumollar, axborotlar va faktlarni isbotsiz, aksiomalik tarzda ishonchli
deb gabul yilish hamda hamma tomonidan e’tirof etilgan fikrlarni va obro'li,
hurmatdl shaxsiarning ltkrlarim tangid va tahlilsiz gabul qilish. Faktlar,
Kizatuy va turmush tajribasining ma’lumotlari, ilmiy nazariyalar va gonun-
lar, mantigiy daltllar, amalda va fanda sinab ko‘rilgan qoidalar obyektiv
¢'tigodning asost hisoblanadi. Fagatl subyekining o‘zi tomonidan chugqur
anglab olingan, botinan gavia ishlangan, o*zlashtirih olingan bilimgina un-
tng hagiqiy va mustahkam ¢’tiqodiga aylanadi.

Ongning fikr, e'tigod va shubhani o‘zida birlashiiruvehi, sintez giluvehi
shakli bilimdir. Bilim dunyoning subvekiga ma’lum bo'lgan, uning tlomoni-
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dan o‘rganilgan va bilib olingan obyclktiv xossalari va aloqalarining ideal
fodasidir, Yangi zamon fani va falsafasidan oldindan darak bergan o'rta ase
ingtiz mutafakkiri Rodjer Bekon “Bilim — kuchdir”, degan ajoyib hikmatni
ta’riflab berdi. Darhaqigat, haqiqiy, aniq bilim — bu inson amaliyotining
kvintessensivasi, mag‘izidir, insoniyatrning ko'p asrlik taraqqiyot tarixi davo-
mida to plagan Kkollektiv tajribastdir. Bilimning absolyut va nisbiy tomonlari
bo‘tadi. Bilimning nisbiy tomoni haqida Bertran Rassel bunday deb yorgan
edi: “Har ganday bitim muayyan darajada shubhalidir va biz shubhalilikn.
ing ganday darajasida uning bilim bo‘Imay golishini ayta olmaymiz™'.
Ishonch  Ishonch ongning bilimga qarama-qarshi tomonidir. Bilim

odamga ishonch bag‘ishlaydi, uni e'tigodli giladi, ishonch esa,
garchi bilimning ko‘rinishi bo'lmasa-da, ¢'tigodning oliy darajasi sifatida
namoyon bo‘ladi. Ishonch inson uchun chuqur shaxsiv ahamiyatga cga
bo'lib, uning avtilgan {ikrlaming, shu jumladan, obycktiv dalillarga asostan-
magan flkrlarning, to‘g'riligiga ishonchi komilliging bildicadi.

Ishonch bilan bilim ofrtasida chuqur prinsipial farg bor. Agar ishonchda
urg'u odamning subyeldiv ishonchiga berilsa, bilimda obyekuviik, hagigiylik va
ishonchlilik binnchi o'ringa chigadi. Shu bifan birga bilimda ham ishonch
elementi bor: horirgi zamondagi postindustrial jamivatda ilmiy bilimlar obro®si
shu adar kattaki, ularga amalda butun insoniyat shak-shabhasiz sshonadi. Fan-
ning yuksak obro‘si, uning ko‘pdan-ko‘p natijalarining kundalik hayotga joriy
etilishi ana shunday ishonch negizi bo'lib xizmat giladi. Ayni vagtda ishonch
darajasida bilimlar dogmalashtirilib, jonstzlantinb go'vitadi va shunda ishonch-
ga tayanish konscrvativ asosga, shaxs ijodi va bilishining to*sigiga aylanadi.

2-§. Ongning funksiyalari

Refleksiv Ongning asosiy, muhim funksivalaridan biri odarmmning o'z-
funksiva o‘zins anglashidir, ya'ni o'z borlig'ini refleksiv tarzda anglash-
idir. “O‘zingni o‘zing bil” — antik faylasuflarning bu shiorini
odamning tafakkuri o‘z-0‘zini anglash yordamida amalga oshirmoqgda. Bu
xususda M. Xaydegger odamning ekzistensional mohiyati odam narsani gan-

day bo‘lsa shundayligicha tasavvur gila olishiga asosdir, deb aytgan edi.
Shaxsning o‘z-o‘zini anglashi quyidagi uch jihatning uzviy birligidir:
odamning o°zining boshqa odamlarga o' xshashligi va ulardan farq qilishini
anglashi; o‘zining boshqa moddiy tabiiy va ijtirmoly obyektlar bilan o'xshashligi
va ulardan farq gilishini anglashi va nihoyat, shu anglash asosida hayotiy

. Qarang: Map puaocodmn. M., 199t 4.4, 643-656-b,
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(aoliyal subyekti sifatida o'z bahosini anglashi. O‘z-0'zini anglashning asosiy
glementlari o'z-o'zini tahlit gilish, o'z-0'zini kuzatish, o'z-0'zini anglash va
o'2-0'zini baholashdir,

O'zo7ink anglash yordamida odam ozint subyekt sifatida anglaydi va baholaydi,
o‘zining boshga kishilardan fargi va ularga o'xshashligini anglaydi, o'zining bir
butun mkrokosm sifatidagi *“men ™ ini uning unikal individualligt va betakrorligida,
bu mikrokosmning tashgi dunyo bilan munosabatida anglab oladi.

Insonning o'z zini snglashi orgali ong odamning dunyoga, undagi anglangan
borligga faol munosabat funkstvasini bajaradi, shuningdck, odam faraz gilingan
vaziyatda o‘zining kclgusi harakatlarining dastlabki rejasini tuzganida va kelgusida
bu harakatlarning chtimol tutilgan natijalari va ogibatfarini oldindan ko‘rgasnida
ong magsadni ko' zlash funksiyasini amalga oshiradi,

O'z-0'7imi anglash yordamida, shuningdck, ongning boshqaruvchilik
funksiyasi tartibga solib turiladi, zero odamning anglangan faoliyatt shaxsning
0'7-0'zini boshgarishi hamda o*zining xatti-harakati, qurshab turgan dunyoga
va boshga kishilarga munosabati ustidan nazorati bilan uzviy bog'ligdir. O~
o'zini anglash — bu o'z mohivatini, odam borlig'ining magsadi va ma'nosini
tushunishga intifgan ongning faol ravishda, muayyvan magsadda o’z-0'Ziga
yonalishidir, o'z imkoniyatlari va gobiliyatlarini amalga oshirish
imkoniyatidir, boshgacha aylganda, shaxsning o'z ko'zi oldida va butun
jumiyat Kozt oldida o'z 0'zini aktuallashtirish imkonivatidir,

Odam ongining boshga bir muhim Tunksiyasi (usfranish lunksiyasidir.
Asosiy Lushunish funksiyasi individring tabity va gjtimoiy muhitda onghi
ravishda harakat gilishi va yvo'l tutishini ta’minlash bitan bog'ligdir.

Har ganday tushunish -- gqandaydir tushunmovchilikni bartaraf clish
jarayonidir, yva'ni tushunish vogelikning biron-bir hodisasini anglab olish
jarayonidir, Shu anglab olish asosida mazkar hodisa ahamiyati [ahimlab
olinadi va u inson tomonidan o' Zlashtiriladi. Tushunish bu — subyekining
o'z dunyogarashi, dunyoni his gilishi, o'z hayol yo'lini shaxsan bilishi
asosida subyckt hayotiy Llajribasining haqigiy aktuatlashuvidir.

Tushunishni o'rgamish germencvirka predmetiga aylandi
Uning asoschisi XVIIT asmmting oxiri XTX asming boshida yashab
o'gan eolog va ftlolog FShlevennavendir Uning fikricha, germe-
neviikaning asosiy vazifasi kKlassik tarixiy matnlami tushunish va ularni to'g'n
o'gish asosida o'tgan zamonlardagi odamlaming ma’naviy dunyosini bilib olish-
dir. Bunday bilib olish alohida sczgl — cmpativa  yordamida, ya'ni biluvehi
subycktning gadimgi kishilar yashagan sharoitni chiuqur o' rganishi, his étishi va
anglashi yordamida sodir bo*ladi.

Hovirgt vaqida flsafiy germencviika hal etavoigan vazilalar doirasi kengaydi;
germenevtik yondashuy subyekining anglash va tushunish jarayonidagi taol

Germenevtik
funksiya
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rofin ta’kidlaydi. Nemis faylasullan V. Diltey, M. Xaydegger, X.G.Gadamer,
[ransuz faylasuli P.Riker hozirgi zamon germencvtikasining rivojlanishiga
o'z hissalarint ¢o'shdilar. Odamning odamni tushunish jarayoni o'zaro
munoesabal bilan uzviy bog'ligdir, tushunishning o'21 hamisha shaxslar
o'rtasidagi dialog natijasidir, shu bilan hirga shaxsning o'z-0'z1 bilan tchki
dialogl bunda (ez-cz bo'lib turadigan va amalda muhim hodisadir. Tushun-
ish asosan jamiyal taraggiyolining muayyan bosgichida jamiyatda mavjud
bilimlarning xarakteri btlan belgilanadi. Tushunish igarigi mavjud bilim,
mantigiy (tkrlash madaniyati, avvalgy ijlimoiy tajriba mahsulidir. Mavjud
axborotlar majmui doirasida yangi fakt, yangi axborot, yangi bilim tzohlana-
di, va'ni muayvan tarzda tushunib olinadi. Bunda yangini tushunishga
pnoma’lumni ma’lum orgali gisman izohtash yo'li bilan crishilacli.

Insonning tushunish fayoyati uzog tarsgyivol yorllarini bosib of(gan.
Birinchi bosqich ©ammaliy tushumish” bosgichi bo'lgan; ibtidoiy odam shu
bosgichda yashagan, uning amaliy hayotiy laolivati nning uchun tushunish
manbai bo'lgan. So'ngra (ushunishning scfingadlik (magiva) Kabi o' 2180 Xos
shakli -~ biluvehi tafakkurning o' ziga xos refleksiyasi, “amally tushunishim”
anglash, u hagda o'ziga xos o'ylash paydo bo'lgan. Fagat antik davrdan
Jiboran yig'ilgan bilimlar, mahoratiar, malaka va texnologiyalar majmui
ustidan refleksiva sifatida  nazarty tushunish” shakltana boshlagan.
fjodiy funksiya Ongning yana bir funksiyasi fjodiy funksiya bo'lib, u

magsad qo'yishda, prognozlashda, Kishi harakallarining

kutilayotgan natijalarini oldindan ko'rishda ongning faefligmi nazarda tutadi.
Ongning odiy faotligi Konstruktiv-o'zgartiruvcht {aoliyat bifarn, yangim yara-
tish bilan uzviy bog'hgdir. fodivot — insonivatning tabity resurslami ongli
ravishda o*zlashtirishi, shuningdek, inson gobilivatining rivojlanishi natijastda
yangi makddiy va ma’naviy qadniyatlar yaralish jarayonidir. fjodiy o*zlashtirishda
subyekt ongining faolligi uzoq izlanishlarni, chekinishlami, topilmalarni,
ko'pincha csa xato va yanglishuvlami, subyekt jjodining natijast bo'lgan yangiu
kashf ctishni nazarda tutadi.

jjod yordamida odam o'z ongida saglanayotgan rejalarni, nivatlaring,
loyihalarini amaiga oshiradi, ulami vogelikning real predmetlari va hodisal-
arida moddivlashtiradi. Oz oldida turgan vazifalarni hal gilishga ijodiy yon-
dashish — inson mhining, intellektining oliy ko'rinishidir. [jodiy faollik
clementlari oliy hayvonlar — maymunlar, deffintar va itlarda ham mavjud,
lckin fagat insongina o'zining atrofdagi vogelikni o*zlashtirishi, o‘rganishi
va o‘Zgartirishida ongli ravishda ijodivotga tayanadi. Progrozlash, faraz qil-
ish, mavjud, ammo vetarli bo*imagan axborotni to‘larog o-ylab, fikrlab ko*rish
ham inson aglining ijodiy faolligi namoyon bo'lishidir,
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VI bo‘lim. BILISH FALSAFASI
(GNOSEOLOGIYA)

I-bob. BILISH IMKONIYATLARY — GNOSEOLOGIYA
MUAMMOSI SIFATIDA

Gnoseologiya  [nson o‘zining bevosita borligini, mavjudligini uni
predmeti qurshab turgan dunyo bilan doimiy alogada amalga oshira-

di. Dunyoda yashash va optimal moslashish uchuan inson,
uning aqi-tdroki va hislari tashqariga, ya’mi dunyoni bilishga garatilgan.
M. Xaydeggerning so‘zlari bilan avtganda “bilish tadgigot sifatida  mavjud
narsani hisobotga jalb ctadi”. Bilish faoliyatiga inson hayoti va [aoliyatining
zarur cicmenti deb garamoq zarue. Bilishning magsadi va vazifasi turli hod-
isalarni organish yo‘li bilan ularming chuqur, turg‘un, belgitovehi tomonlari
va girralarini, ularning mohiyatini ochib, hagigatni anglab olishdan iborat.
Antik falsafadayoq sofistlar va Sokrat dunyogarashining asosiy masalasini
insonning labiatga, subyekining obyektga, {afakiouning borligga munosabati
masalasi sifatida iJk bor ta’riflab bergan edilar.

Yangi zamonda F.Bckon va R.Dckart bilish to'g nsidagi ta’limotni boyit-
ib, uni subyektning obyektga munosabati deb ta’rifladilar. Dekatning so‘zlariga
ko‘ra, subvekt — bu bilish harakatining sohibi bo‘lgan shaxsdir, fikrlovchi
“Men"dic. Obyekt — bu subyektning bilish faoliyati yo'naltirilgan narsadir,
ya'ni bizni qurshab turgan butun olamdir. Bilish obyekti bilish vaziyatida
bevosita berilgan emas, u ijtimoiy amaliyoining rivojlanish darajasi bilan
beigilanadi, deferminatsivalanadi, Bilish subyekti ham o‘zining bilish faoliyati
keng amaliga oshinladigan konkret ijtimoiy-tarixiy vaziyat orqgah belgilanadi.
Binobarin, bilishning o'#i ham ijtirnoiy tabiatga ega, uni ijtimoiy amaliyot
belgilab beradi. Dunyoni bilib bo'ladimi yoki yo'qmi, agar bilib bo‘lsa, bu
bizning ongimizda ganday aks ctadi, degan masala hamisha falsafiy fikrni
qiziqtirib kelgan. Bilish nazarivasi, yoki gnoseofogiva (yvunoncha — bilish
haqidagi ta’limot) — falsafiy ta’limotlarning ajralmas qismidir.

Gnoseologiya subyekining bilish facltyatining prinsiplari, qonuniyatlari,
shakllari, bosgichlari va darajalarini, shuningdek, shu prinsip va qonun-
lardan kelib chiqadigan, haqiqiy bilimga enshilishini ta’minlaydigan talab-
lar va mezonlarni o‘rganadi. Bilish nazariyasi bilish jarayonining oddiy,
kundalik darajasini ham, bilishning wmumiy ilmiy shakilari va metodlarini
ham tadqiq giladi.

Bilish jarayoni — bau to‘laiigicha ratsional, fagat aglga bo'ysunuvchi,
formal, quruq jarayon ¢mas, chunki u tirik kishilar tomonidan amalga
oshiriladi, shu sababli bilish emotsional ¢lementlarni — iroda, nivat, istak-
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larni oz ichiga oladi. Shut munosabat bilan aytish joizki, narsalar, atrofdagi
vogelik hodisalari subyekining nazariga tushgan, nimasi bilandir uning diggatini
tortgan, u bilan o‘zaro alogada bo‘lgan, uning temonidan jami boshqa pred-
metlar va jarayonlardan ajralib olingan tagdirdagina bilish obycktiga aylana-
di. Shu ma’noda subyekt obyektni shaklantiradi, shuning uchun ham obycktsiz
subyekt bo‘lmaganidek subyckisiz obyekt ham bo'lmaydi, deydilar.
Skeptitsizm va Falsafa tarixida vaqti-vaqti bilan dunyo hagida ishon-
agnostitsizm  chli bilimlarga erishish mumkinligini shubha ostiga

qo‘yuvchi ta’limotlar paydo bo‘lib turgan. Bunday
ta'limotning birinchisi eramizdan avvalgi IV asrda paydo bo‘lgan antik skep-
titsizmidir. Skeptikfar bilishning mumkinfigiga e tiroz bildirmaganiar, lekin
bizning bilimlanimizning ishonchiifiging, ularming tashqgi dunvo hodisala-
rigs muvoligfiging shubha ostiga qo'vganiar.

Skeptitsizm tarafdorlari ikld goidadan kelib chigganiar. Birinchisi — falsa-
fada tizinini tashkil etuvehi yagona asos yo'q, ya’'ni u o'z ichida mantigan
ziddiyatlidir, Ikkinchisi — faylasuflar bir-biriga zid keladigan va bab-baravar
rad etilishi mumkin bo'lgan gotdalami asoslashtari sababli falsafa haqigatni
topa olmaydi. Binobann, dunyo haqgida sshonchl bilimning bo‘lishi mumkin
cmas.

Skeptitsizmning asoschilaridan biri Pirron (eramizdan oldingi taxminan
365-275-yillar) hissiy idrokni ishonchli deb hisoblagan {(masalan, agar biron
narsa subyektga achchiq yoki sturin tuyulsa, shu haqidagi fikr hagigat bo‘ladi),
yanglishuv esa, uningcha subvekt bevosita hodisadan mohiyatni, obyekt asosini
bilishga o‘'tmogqchi botlganda paydo bo'ladi. Uning fikricha, obyekt hagidagi
har gqanday da'voga uning mazmuniga zid bo‘lgan da’voni garama-garshi qo‘yish
mumkin. Demak, skeptik uzil-kesil hukmiardan tiyilib turmog'i lozim.

Sinopalik Diogen va Sekst Empirik shunga o'xshash gfoyalami yoglab
chigdilar. Ular bilish faoliyatida, shuningdek, kundalik hayotda ham sub-
yekt o'z sog'lom fikriga tayanmog'y kerak, deb hisoblaganlar. O‘rta asriar
davrida skeptitsizm govalari G'arbda ham ( Per Abelyvar), Shargda ham (al
CGazzoliy) rivoj topdi. Masalan, al-G*azzolly bunday degan: “Oxirigacha
bilishga ojizlik ham bilishdir; kishilarga Uni bilish yo‘lini faqat Uni bilish-
ga ojizlik orqali yaratib bergan Zotga sharaflar bo'lsin™'.

Yangi zamon falsafasida skeptitsizm pozitsivasini Yurrr izchilik bilan himoya
qilib chigdi. Yum tashqi dunyoning realligini shubha ostiga oldi. Fagat o'z
sezgilarimizning realligiga shubhalanish mumkin emas, deydi shotlandiyalik
bu mutafakkir. Sczgi organlarining bu la’assumtlari yo ularga tashqi dunyo
ta’siri tufayli, yoki inson aglining alohida energivasi tufayli kelib chiqishi

. AnTonores MHponod duutocodus. M, 1969 Y Il 745b.

313



mumkin. Bu yerda tajriba sczgilarimizning hagigiy manbaini anigfashga ojizdir.
Yum dunyoni bilish mumkinligini inkor etibgina golmasdan, balki shu bilan
birga, subyckining hissiy taassurotlari doirasidan tashqarida biron-bir real nag-

saming mavjudligi to'g risidagi masalani ochiq goldirdi. '

Nerus klassik falsafasining asoschisi [ Kant D.Yum g'oyalarini tanqidiy
jihatdan qayta ishlab chiqdi. Kantning transsendental fdealizmi shundan
iboratki, u, bir tomondan, bizning ongimizdan mustagil ravishda “ o 'zida
narsalar” (Uveuik B cebe”) mavjudligiga shubhalanmagan, ikkinchi tomondan
esa, o "o'zida namsalami™ prinsip jihatidan bilib bo'lmaydi, deb da’vo gilgan.
Nursalarning mohiyatini hech nima bitan paygab, ilg'ab bo'lmaydi. Bilish
subyekii bo'lgan odam lagat hodisalar va jarayonlar sirtida yotgan bilan
kitoyalanadi, fagat hodisa, * biz uehtun narsa” (“seus 104 rac™) bilan ish
ko'radi. * Biz uchun narsa™ hizga “o‘zida narsalar™ haqgida hech nima demaydi.
Dunyo inson uchun “o‘zida narsalar”ning bilib bo*lmas siri bo'lib goladi,
shuning uchun bu falsafa agnostitsizm nomini oldi {yunoncha a — inkor,
gnostos ~ bilib bo'ladigan).

Agrrestitsizm ~ bu shunday ta’limotk, unga ko'ra dunyo hagida hagigry,
sshonchir bitimlarga erishib bo'Imaydi. Agnostitsizm bilishani {agat biluvchi
aglning faoliyati deb biladi.

Meaerialistlar Kantnl v “o*zida parsalarni” ¢'tirof etgani holda ularni
bilib bo'lmaydi deb e7Jon giladi, deb tanqid qilsalar, idealistlar uni v subyckldan
tashygarida va unga bog'liq bo'Imagan holda atlaganday sirli “o‘zida narsala-
rai” ¢tiro[ etadi, deb tangid yiladilar. Agar Kant nazdida “o'zida narsa™ni
muttago bilib bo‘lmasa, hozirgt zamon materiatistiard uni hah bilib olinma-
gan narsadir, lekin bu uni mutiago bilib bo'imaydi degan ma’noni bildirmaydi,
deb biladilar,

Agnostitsizm g'oyasi XEX—XX asr [alsafasida ham rivojlandi. Masalan,
nemis fizigi va fiziologi G Gelmgolsning (1821-1894) “sinvollar nazariva-
~17 yoki “ierogliflar nazariyasi” o'z mohiyatiga ko‘ra agnostik xarakterda
edi. Gelmgols qarashlarining mazmuniga ko‘ra, subyekining sezgilart real
nredmetning obrazi ¢mas, balki stmvollar, shartli belgilar, ieroghflardir. U
hissiy obrazning unt keltirib chigargan timsol, “original”, real narsa bilan
alogasini, o‘xshashligini tnkor ¢tgan.

XIX—XX asrlar chegarasida agnostitsizmning yana bir turi — konven-
sionalizm shakllandi. Koavensionalizm (fotincha konvensio — shartnoma,
kclishuv, bitim) — bu falsalty ta’limot bo'lib, unga ko'ra fiimiy nazarivalar
va tushunchalar tashgi dunyoning, uning tomonlari va xossdlarning real
1avsifi emas, balki olimlar o'rtastdagt kelishuv mahsulidir. Konvensionaliz-
mning eng virik vakili fransuz matematigi va faylasuli Anrd Puankarcdir
{1834—1912).
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[Imiy-texnikaviy taragqiyot va informatsion sivilizatsiya davrida hozirgi
zamon gnoseologiyasida shuni hisobga olmoq muhimki, bilish subyekti bilan
obyekt orasida ko' pincha vositachi asbob, tadgiqot qurilmasi turadi. Bu o'ziga
x0s gnoseologik vazivatm vujudga keltiradi. Pribor obyektini adekvat, aynan
aks ettirish jarayoeniga muayyan uzluksiz va tasodifiy xatolar kiritishi sababli,
tadgigotchi ularga zarur korrelyatsiva gilmog'i lozim. Birog bu agnostitsizman-
ing tantanasini bildirmaydi, balki bizning bilish usullarimiz, metodtarimiz,
vosila va shakllarimiz doimiy takomillashtirilib turishga muhtoj ckanligini
ko‘rsatadi. Biznf qurshiab turgan dunyonr bifish mumkin, bilish esa - sub-
yekining hagigatni anglash va uni o'z amaliy, vacatuvchilik, o'zgartiruvchilik
faolivatida go‘llash magsadida tashqi daayont ongli ravishda aks ettirishidir.

2-bob. BILISH SHAKLLARI
1-§. Hissiy bilish

Bilishda Har ganday narsani, har ganday predmet yoki hodisant
sezgining roli bitish [ikr hissiy idrokdan predmetning mohiyali tomon

boradigan jarayondir.  Hissiy bifim, jonli mushohada
insonning qurshab turgan dunyo bilan bevosita afogass shaklidir. Hissiy
anglash tashqi ta’sic energivasining ong fakliga aylanishidan boshga narsa
emas. Usiz biz borligning hech qanday shakllari hagida hech nima bila
olmaymiz. Biz jonli mushohada yordamida atrofdagi vogelikning turli xos-
salari va tomonlarini bilib olamiz, lekin birgina hissiy obrazlar bilan ularn-
g mohiyatini anglab ololmaymiz.

Bunga sabab, eng avvalo, Inson se/gi a’zolanning {abuy cheklanganlgrdir,
Masalan, odamning ko*zi ¢clektromagnit to'lginlaring butun spekirini to'lig
idrok eta olmaydi, u elektromagnit to‘lginlar spekinning inlragizil, ultrabinafsha
va rentgen gismlarini sezmaydi. Bunday tabity cheklanganlik boshya sczgt
a'zolariga ham xosdir. Masalan, odamning qulog'i tebranish chastotasi 16
dan 20 ming Gts gacha bolgan tovush 1o'lginlarini gabul gila oladi, yuqori
chastotali yokt past chustolaii tovush to'lginfarini eshitmaydi.

Tabily sezgr a'zolari bilan idrok etib bo‘lmaydigan hodisalarni maxsus
varatilgan sun iy oqganiar orgali, ya'ni mikroskop, radiotcleskop, lokator,
barometr, Geyger hisoblagichi va boshqa xil priborlar vositasida idrok ctish
mumkin. Bu priborfar hissiy bilish quvvatint ancha kengayticadi va kuchayti-
radi. Shu bilan birga hissiy bilish bizni yanglishtirtb gqo*yishi mamkin — ko'z
chalg‘ishi, sarob, xomxayol, ko‘z gallyutsinatsiyasi, tovush effekii va hoka-
+olar. Falsafa tarixida yangi zamon mutafakkirlari barcha bilimlaming hissiy
kelib chiqishi muammosiga veqor darajada ahamiyat berganiar. Masalan,
Jon Lokk matenalistik sensuafizr (lotincha sensus — sezgl, sezish) prinsipla-
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rini asoslab berar ekan, avval sezgida bo‘tmagan narsa intclicktda bo‘lmaydi,
shuning uchun kimki hech nimani sezmasa u hech nimani bilmaydi, deb
yo7gan edi.
| Hissiy bilishning Sczgilar ‘1bu shunday kanallacki, ulm:ning 'r’ﬂSilE.lS'l-
shakllari a cfdam qurb:hab turgan ul:;rn bilar_l bog Ia:ngan, olam
hagida bevosita axborot olib turadi. Sezgilar abstrakt
tafakkur amalga oshishining asosi bo'lgan ozugadir,

Sezgr hissty bilishning eng oddiy shakli, obyektivlik bitan subyektivlikn-
ing qorishmasidir, 1 manbai jihatidan obyektiv va u yoki bu sezgi a’zolarining
tuzilishiga bog'liq holda shakli jihatidan subyektivdir. Garchi sezgi bilish
uchun yagona kanal bo'lsa-da, birgina sczishning o'7i tashgi dunyoni butun
yaxlitligi, chuqurligi va konkretligi bilan anglab olish uchun yetarli cmas.
Sezgi subyekiga o'rganilayotgan obycktning ayrim tomonlari yoki xossalarini
bilishga yordant beradi, ammeo o'7ining tabily cheklangantigi sababit obyektni
yaxlit holida bilishga imkon bermaydi. Shuning uchun bilish sezishdan
idrok gilish tomon boradi.

ldrok — bu bir sczgi emas, u turlti xil sezishlarning jamuljami,
kombinatsiyasidir. Biz idrok qilish orgali predmetning ayrim tomonlarini
emas, baiki uni yaxiit holda aks eltiramiz. Masalan, sharsimon, yashil-izil,
valtirodg, xushbo'y, chuchuk-nordon narsalami his gilishlar birgalikda ongimizda
olma obrazida assotsiatsiyalashadi.

Hissty bilishning idrokdan keyingi bosyichi tasavvurdin. U sceishdan
ham, idrok gilishdan ham sifat jihatdan farq giladi. Tasavvur -~ bu hissty
idrok bilan tushuncha o' rtasidagi oralig bosgichdir. Sezish va idrok gilishdan
fargli o'laroq, tasavvur endi subyekt bilan obyektning bevosita o'zaro ta’siri
bo‘lib chigmaydi. Itgari biron-bir hodisa yoki predmetni idrok ctgait, ko'rgan
odam ulaming obrazlarini, hatto ular bizning sezgtlarimizga ta’sir ctmagan
tagdirda ham xotirlab, ko‘z oldiga keltirishi mumkin. Bundan tashgari,
biz tasvirlashiariga asoslanib, masalan, ilgari 0'zimiz hech gachon ko‘rmagan
tropik changalzorlami tasavvur qila olamiz. Birog sezgi va idrokdan farqli
o‘laroq, Lasavvur ilgari idrok etilgan predmetni gavdalantirar ekan, uning
konkret-hissiy detallanining hammasint emas, balkt fagat eng muhim, xar-
akterli gqismiari, tomonlari va belgilarini ifodalaydi.

Tasavvurlar sezgi va idroklar kabi yorgin va anig emas, ammo ular
ancha vzoq vaqt davom etadi va bargarordir. Tasavvurlar yordamida biz
aliagachon bo'lib o'tgan vogealar manzarasini ongimizda tiklay olamiz. Buadan
tashqari, tasavvur bizga filgari idrok etilganlar asosida kelajak manzarasini
ifodalab berishga imkon beradi. Insonning kelajak obrazini tasvirlab va tuzib
berish layogat) farazdan boshqa narsa cmas. Hissiy bilish ganchalik muhim
bo‘lmasin shuni aytish kerakki, u cheklangan va tashqi dunyoning fagat
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tashgi, bevosita, hissiy idrok etiladigan tomonini aks ettiradi. Buning ustiga
sezgl bizni yanglish yo‘lga boshlashi mumkin. Hissiy bilishdan keyingi
bosqich ratsional bilishdir, abstrakt-mantiqiy tafakkurdir.

2-§. Ratsional bilish

Ratsional Agar biz sezgilar vositasida hodisalar olamini aks ettir-
bilishning roli 3k, sezgi bilan idrok etib bo'lmaydigan mohiyatni aql

bilan bilib olamiz. Agl bizning sezgi a’zolarimiz tashqi
olamdan olgan axborotlarga asoslanib, hodisalar mohiyatini xiralashtiruvchi
va yashiruvchi tashqi, tasodifiy holatlardan abstraktlashib hodisalar dunyosini
tashqi, nomuhim xususiyatlar va alogalardan xalos giladi. Muhimni nomuhim-
dan farglantira va ajrata olmaydigan sezgilardan fargli o*laroq, agl hodisala-
rdan hamma narsani emas, balki fagat eng muhimini, bargarosini, qonuniya-
tlisini oladi. Shuning uchun abstraksiyalar hissiy bilish uchun g oyat xarakat-
erli bo‘lgan yorqginlik, bevositalik va yaqgollikdan mahrumdir.

Ratsiopal, abstrakt-mantigiy tafakkur hodisalar olamining goununivatli
alogalarini bilishga imkon beradi, bu esa insonga tashgi dunyoni bemalol
tushunib olish va tevarak-atrofdagi voqelik hodisalart va jarayonlarnidan o'z
manfaatlari yo'lida foydalanish uchun zarurdir.

Ratsional bilish  Ratsional bilishning asosiy shakli tushunchadir. Tus-
shakllari huncha — bu tajriba ma’lumotlarini umumlashtirish

natijasidir, dunyoni o'rganish yakunidir. Tushunchalarning
paydo bo'lish jarayoni o‘rganilayotgan predmetning bir gator ikkinchi darajali
alomatlari va xossalarini ¢’tiborga, hisobga olmaslik, vlardan chalg'ishdir,
abstraktlashisfrdir. Tushunchaga ta'rif berish — torroq tushunchani kengrog
tushuncha ostiga qo*vishdir. Masalan: olma — meva, fil — hayvon, Erkin —
odam, terak — daraxt va hakozo. Tushunchalarning payvdo bo'lishi — bu
~ biluvchi inson ongi faoliyatining oliy mahsulidir. Bilish jarayonida
tushunchalami ifodalabgina golmasdan, balki ularni g6*ltay bilish ham ker-
ak. Tushunchalarmi qo‘shib biz Aukm shakllantiramiz, hukmlarmt bir-biri
bilan qo'shib, ulardan aqliy xulosa chigaramiz.

Hukm tafakkuming shunday shakliki, unda inson narsani uning alogalari
va munosabatlarida ifodalaydi. Gnoscologik nugtayi nazardan, hukm — bu
biron bir narsani tasdiglash yoki inkor etish yo'li bilan vogelikni aks ettirish
shaklidir. Shu boisdan hukm tasdiglovchi (“hozir yomg'ir yog'mogda”
kabi) yoki inkpr etuvchi (“bugun vomg'ir yog'maydi” kabi) hykmlarga
bo'linadi. Agar biz ikki yoki bundan koproq huknni bir-bini bifan tenglashitirib,
tagqoslab, solishtirib ko*rsak, 1 holda biz yangi hukmga cga bo‘lishimiz,
ya'ni agliy xulosa chigarishtmiz mumkin.

Aqliy xulosaning, mamiiqiy natijaning chinakam to'g ri bo'lisht uchun
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ikki shart zarur. Birinchisi: mantiq ilmida asoslar deb atalgan dastlabki
hukmlar hagiqiy bo'lmog'i, ya’ni vogelikka mos kelmog'i lozim. Ikkinchist:
boshlang‘ich asoslardan agliy xulosa chigarish jarayonining o'zi mantiq
timining qonuniariga muvofiq to’g'n bo‘lmog’i lozim.

Mantiq iimining asoschist Aristotel silfogizmgaklassik misol keltiradi:

Hamma odamlar o'ladi} asos,

Sugrot odam} asos.

Sugrot o'ladt — agliy xulosa.

Agar biz. mantiq gonuniga amal gilsag-u, lekin boshlang'ich hukm haqigiy
bo*lmasa, u holda sillogizin ham haqigiy bo'lmaydi, balki soxta bo‘ladi.
Masalait:

Sugrot — odam.

Hamma odamlar o' linuydi.

Sugrot o'tmaydi ~ soxta agliy xulosa.

3-8. Intuitiv bilish

[nsonning olamni bilish jaravoni uning sczgilari va ongi zo'r herib
ishlushing talab gilibgina golmasdan, uning wrzluksiz gizg'in ghayrishuuriy
faoliyal ko'rsatishini ham laqozo etadi. Insonning g'ayrishuuny bilish faroliyati
ruitiv bilish nomind ofdf, intuitsiyaning o*zi ¢sa - bu bilish obyektining
muavyan sharoitda boshgacha yo'l bilan asoslab berish mumkin bo‘lmagan
xossalarini hevosita, g'ayrirmantiqiy tarzda haqigat deb bilishdir, fntaitsiya
sezgl va aqgl harakatiga garshi turmaydi, balki bilishning hissty va ratsional
iihatlar bilan birgalikda chigib, ulami to’ldiradi.

Inson biron-bir hodisani g'ayrishuuriy tarzda oldindan sezgan oddiy,
kundalik hayotda ham, olim bilib olinmagan jabhada uzoq vaqt adashib
toligib yurganidan keyin to'satdan uning ko‘z o‘ngida yorishish, insayt sodir
ho'lit, shu asnoda ilmiy kashfiyot yuzaga keladigan ilmiy-tadgigot faoliyatida
ham intuitsiyaning roli juda kattadir. Akademik N.N.Moiscev hozirgi ilmiy
bilishda intuitsivaning roliga yugori baho berib, mantigiy va matematik
bilish metodiari ganchalik mukammal bo‘lmasin, ular intuitstya, tusmol,
faraz, sezgirlik, yorishish o'mini bosolmaydi, deydi.

[ntuitsiya tasavvur bilan uzviy bogliqdir, chunki biz biror narsani tasavvur
gtlar ckanmiz shu tasavvur gilinayotgan obrazga ilgari bilib olingan obyekilar
helgilarini, tomonlarini intuitiv tarzda nisbat beramiz.

Tasavvur — hissivlik, mantigivlik va intuitivlikiing gotishmasidir, bunda
tafakkur hissiy obrazlarni umumlashtiradi va ularga ma’no beradi. Bilishga
vangi g'oyalar kerak, ammo birgina empirik materialning o‘zi buning uchun
asto yetarli cmas, rivojlangan iituitsiva, tasavvur, fantaziya kerak. faturtsiya
fenomenti wzoq o'lmishdan boshlab o'ziga ¢’tiborni lortib kelgan. Ved
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varatuvchilari, Pifagor va uning izdoshlari, Aflotun va Aristotel o zlari bev-
osita bilish deb tushungan intuitsiva jumbog‘ini ochib berdshga uringandar.

XVII asrda R.Dekart imclicktval intuitsiva hagida w’limol yaratadi,
Dekartning fikricha, ilmiy bilish asosida yotgan boshlang'ich g oyalarning
hagigatligi intuitiv tarzda anglab yetiladi, bilish subyekiiming agh bitan hovosila
aniglab olinadi. Intuitiv bilimga o’ z-0'7Zidan ravshanlik, aniglik mshbat beriigan.
Dekart intuitsiva inson aglining tug ma ¢obiliyati, intuitiviik bilan ratsionallik
bir-biri bilan bog‘lig, lekin intuitiviik birinchi o'rinda turadi va bilishning
oliy shaklidir, deb hisoblagan.

Intuitiv bilishning to‘satdan, yorishish yo'li bilan paydo bolishi,
natijaning anighigi, vni mavjud ma'lumotlardan chigarib bo*lmasligt.
muammo yvechimining to'griligiga ishonch va uni mantigiy asoshish
zarurligint tushunish hisst kabt o'ziga xos belgilatint gayd etmoy lozim
Fanda ko'pgina kashfivotlar intuitiv tarzda amalga oshirttgan, Hozirgl zamon
matematikasida vaxiit bir yo'nalish: rrivitsionizn mavjud, Ungd pemis
faylasufi 1. Kant, fransuz matematigi va faylasufi A, Puankare va gollandivalik
matematik L. Braver asos solganlar,

Geometriyada intuitsionizmni asoslab bergan Puankarening {ikrichi, bilish
jJarayonida ijod qilish intuitsiyani, grayrishuturiy ishni, albatta, o'z ichiges
ofadi, Bilish quyidagi bosgichlardan tarkib topadi: birinchi urinishda jo yalt
hech nimaga erishib bo'lmaydi, so'ngra ozdir-ko'pdir uzogrog tanaflos
boshlanadi, uning davomida g'ayrishuuriy ish qgilinadi, shundan keyin ongli
ishning yangi bosgichi boshlanadi, v ham natijasizdek tuyuladi, lekin to'satdan
yorishish sodir bo‘ladi, hal qiluvchi fike tug‘iladi, so'nggi zaruriy bosqich -
vazifaning olingan yechimini tekshirib ko‘rish. G*ayrishuuriy intuitiv ish
[agat undan oldin va undan keyin ongli ish bo'lgan tagdirdagina samarali
bo‘lishi mumkin. Puankare bilish natijalarini ularning aniq bo*lib tuynlishiga
va intuitiv aniqgligiga garamay, albatta tekshirib ko'rish zarur, deydi.

[ntuitiv yorishish, tusmotlab bilish tegishli muammoni hal gilishga olib
kelgan yo'llarni insonning o'z anig anglamagan hotda o°z-0'zidan, hexosdan,
to'satdan amalga oshadi. Bunda turli kishilarda turli sharoitlarda intuitsiya
ongdan turli darajada vzoqlashgan bo'ladi. Intuitsiya olingan natgjaning maz-
muni, xarakieri, o‘rganilayotgan hodisaning mohivatiga qanchalik chuqur
kirib borishi, subyekt uchun shaxsiy ahamivati bo'yicha o‘zining individuial
Xususiyaliga ega bo‘ladi. Shu bilan birga intuitsiya nafagat hissiy bilishdan,
nafagat abstrakl mantigiy bilishdan iborat. Unda bitishning shu ikkala jihati
mavijud, lekin wlar doirasidan tashgariga chigquvchi narsa ham borki, bu intuit-
siyani shu shakllardan birontasiga ham mansub deb garashga imkon bermay-
ch. Shuning uchun hovirgi zamon bilish nazariyasida intuitiv bilim hissiy
bilishga ham, ratsional bilishga bam teng ahamiyatli bo'lgan o‘rin egallavdi,
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F-bob. GNOSEOLOGIYADA HAQIQAT MUAMMOSI
1-§. Haqiqat
Falsafada hagqiqgat Bilishning bosh vazifasi hagiqat izlashdir. Hagigat
tushunchasi masalasi butun bilish nazariyasining eng muhim vazi-
fasidir. Faylasuflar orasida haqigat va uning bilishdagi
roli to'g‘risida yagona fikr yo'q.

Subyekitv idealizn uchun hagigat subyektiv narsadir. Masalan, nimaiki
foydali bo‘lsa u hagiqat deb da’vo giluvchi pragmatizmda, yoki hamma ¢'tirof
ctgan, hamma uchun ahamiyatli bo'lgan narsa hagigatdir deb hisoblovchi
kanvensionalizim va neopozitivizmda ham haqigat subyektiv narsadir. Materializm
uchun hagigat — bu tashqi dunyoning ongimizda adekvat, to°g'ri aks ¢tislidir.

Hagigat — bu bizning dunyo to’g risidagi bilirnlariniz va tasavvirlarimizning
dunyoning o‘ziga, obyektiv reallikka muvofiq kelishidir, ¥ lagigatni nohagiqaidan,
vanglishuwdan, yolg‘ondan fargtashtirish, ajratish uchun bizning bilimimiz obyckiiv
voqelikka, uning yashash va rivojlanish dqonunlariga qanchalik mos kelishin
aniglab olmoq kerak. Aristotel haqgigatning * &fassil™ &onsepsiyasi muallifidie. Bu
konscpsiya haqgigatni fikrning, bilimning vogelikka mos kelishi deb, yolg'onni
esa fikming real ahvolga mos kelmasligi deb talgin gitadi. U o' zining “ Metatizika"sida
bunday deb yozadi: *Bor narsani yo'q deyish yoki yo'q narsani bor deyish
yolg‘on gapirishdir; borni bor va yo'qni yo*q deyish esa hagiqatai gapirishdir™' .

Hozirgi zamon falsafiy va ilmiy adabiyotida obycktiv haqgigat tushuncha-
si tez-tez uchrab turadi. Obyektsy hagiqat — bu bilimisrimizning shunday
mazmuniki, v bir kishiga ham, butun insoniyaiga ham bog*liq cmas. Ha-
gigatning obyekiuviigini 1 maviad olamning in’ikosi bo'fishi belgilaydy.

Absolyut hagigat — bu bilish obvekti hagidagi inkor
ctib bo'limaydigan to'lig va tugal bilimdir, nisbiy ha-
gigat esa bilish predmets to'g ‘risidagi noto'lig va notu-
gal bilimdir Absolyut hagigat to‘liq hajmdagi obyektiv hagigatdan boshqa
narsa emas, nishiy fagigat esa notugal shakldagi, noto‘liq hajmdagi obyekiiv
hagigatdir. Har bir nisbiy hagigatda absolyut hagigat jihati bor, chunki har
ganday nisbiy haqigat obyektivligi sababli, unda doimiy bilim jihati bor.
1913yilda XX asrming eng virik fizigi Vi Boro‘zining mashhur toidimvehanick
prinsipini ta’riflab berdi. Bu prinsipga ko‘ra, hagigatligi muayyan hodisalar
gurvhi uchun aniglangan va tasdiglangan bilim va nazariyalar yanada kengroq
predmet sohasini gamrab olgan yangi, yanada chuqurroq bilim va nazariyalar
paydo bo'lishi bilan mutlago noto‘g‘ri deb ulogtirib tashlanmaydi, balki nis-
biy hagiqat sifatida bu yangi nazariyalarning chegaraviy shakli yoki xususiy
holati sifatida saqlanib goladi. Klassik mexanika bilan nisbiylik nazariyasi,

Absolyut va nisbiy
hagiqgatlar
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moddalar ximik tuzilishining klassik va hozirgi zamon nazariyasi va ko'p
boshqa nazarivalar o‘zaro ana shunday munosabatda bo‘ladi.

Absolyut hagigatni absolyotlashtirish dogmatizmga, nisbiy hagigatni absolyut-
lashtirish refyativizmgaolib keladi. Relyativizin va dogmatizmning cheklanganti-
giga sabab ularda absolyut hagigat bilan nisbiy hagiqgat bir-biridan ajratib olingan-
ligi va qarama-garshi qilib ¢o'yilganiigidadir. Bizning bilimlarimiz ayni bir vaqgtning
o‘zida ham absolyut, ham nisbiydir. Egaltagan biimlarimiz va tajnbamiz asosida
biz, bilib olgan va tasvirlay oladigan narsa, sodir bo‘lgan, inkor etib bo‘Imaydigan
narsa bizning hilimlarimizning absolyut jihatini tashkil etadi. [ekin shu bilan
birga, biz har bir bosgichda hamma narsani ham bilavermaymiz. Bizaing bilim-
larimiz ayni bir vaqining o‘zida uzluksiz kengayib va chuqurlashib boradi. Shu
ma’noda ular absolyut emas, balki nisbivdir, shu boisdan absolyut haqigatuing
o*zi nishiy haqiqatlar yig‘indisidan tarkib topishini ¢’tirof etimoq kerak. Rivojlan-
ishning har bir bosgichida bilimlarimizning chegaralan vagtinchadis, fekin bilim-
larimiz tobora to'lib va chuqurlashib borgan sari biz absolyut hagigatga yaqginkash-
ib boramiz, ammo uni hech gachon to‘la-to'kis cgallay va tushunchada ifodalay
olmaymiz, chunki tabiatning o'zi bilish obyekii sifatida kengligi jihatidan ham,
chuqurtigi jihatidan ham cheksizdir.

Bilimlarimizning hagigat yoki yolg‘onligint, ularning absolyutlik va nis-
Konkret va biylik darajasini konkret joy va vaqt sharoiti belgilab
abstrakt haqigat Deradi. Joy wa vage sharoiti almashi-nib, o‘zgarib

turadigan omil ckanligi sababli bir sharoitda hagiqat
bo‘lgan narsa o'zgargan sharoitda yanglish voki yolg'on bo'lib chigadi.

Joy va vaqt sharoilint har tomoniama hisobga olish talabi biluvchi subyckini
dogmatik xatolardan ehtivot giladi. Joy va vaqt sharoitining o*7garishi vetilgan
vazifalami hal gilishga ijodiy yondashuvni zarur qilib qo“yadi, zarur bo'lib golganda
O'rtaga qo‘yilgan magsadga crishish taktikasi, metodi va usultarini o“zgartira bilishni
taqozo etadi. Shu boisdan ham bilishning v yokt bu shakllari, metodlart va us-
wllarint absolyutlashtinish mumkin emas, eskirgan xudosalar va formutalarni o'z
vagtida yangilar, o'zgargan sharoitga mos keladiganlan bilan almashtirish zarur,
churki aynt bir x! qonuniyatlar turli Laaxiy sharoitda turli natijalarga olib keladt.

Agar haqrqatga jarayon deb garab unga uning rivojlanishi nuqtayi nazari-
dan yondashiladigan bo‘lsa, bu holda konkret hagiqatga abstrakt haqige.
qarama-garshi qo‘viladi. Absfrakt haqigat — bu to'liq bo‘lmagan, rivojlanm.a-
gan, bir tomonlama haqiqat, Xenkret fagigat esa, aksincha — to'liq, rivoj-
langan, ko‘p tomoniama haqigat. Har qanday hagigat, u bilish jarayonida
rivojlanib borganligi sababli, abstraktlikni ham, konkretlikni ham o'z ichiga
oladi. Hagigat o'z rivojining keyingi bosgichiga nisbatan abstrakt va ilgarigi
rivojlanish bosgichiga nisbatan konkretdir. Hagigatga dachol erishib bo'imaydi;
unga crishish bilishning ¢ivin, ko'p bosqichli jarayonidir,
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2-§. Amaliyot va bilish

Punyoni bilish — bu nafagat nazariy, balki hayotiy, amaliy jarayondir.
Falsafiy nuqtayi nazardan qaraganda, fnsonivatiing amalivoti — bu insoniy-
atning tabiatni ongli ravishda va maqgsadga munvefiq tarzda o‘zganinishiga
qaratifgan faolivatidir, bu insonivatning iftimoiy-tarixiy sharoftlar bilan
birga qaralgan mehnat jarayoridir. Amaliyot hamisha ijtimoiy xarakterda
bo'ladi, kishilar o*rtasidagi aloga va munosabatlarsiz amaliyot bo'lishi mum-
kin emas. Amaliyot tarixiydir, v qurshab turgan tabiatni ham, insonaing
o‘zini hant, kishilarning turmush sharoitini ham o'zgartirishdan iborat.

Gnoseologik kategoriya sifatida amaltyot subyekt bilan obyekt o*rtasidagi
shunday munosabatni ifodalaydiki, bunda subyekt obyektni biron-bir jihatdan
o' sgartirish magsadida unga ongli ravishda ta’sir ko'rsatadi. Amaliy (aoliyat
jarayonida, obyektning o‘zgarishi ta’sini oslida subyekt ham o'zgaradi, uning
amaly qobiliyati va malakasi choqurlashadi, fikrlash doirasi kengayadi, ongt
va xotirasi boyiydi, dunyoqarashi o'zgaradi.

Bilish jarayoni ijtimoiy-tarixiy amaliyot natijasida va vositasida sodir bo*ladi.
Kishilarning amaliy faoliyati o‘zi o'zgartirishga garatilgan obyekiga va o*7i
crishmogchti bo'lgan magsadga bog'lig holda turli shakliarda namoyon bo‘ladi.
Eng keng, falsafiy ma’noda, amaliy faoliyatdagi kishilarning obyekiga nisbatan
konkret-tarixiy birligi bo'lgan jamivat amafiyvot subyektibo'hib chiqadi. Bunda
obyektiv reallikning odamlar ta’sir o'tkazadigan tomoni esa amalivor obyekti
bo'ladi. Moddiy ishlab chigarish va jamiyatdagi {jtimoiy munosabatlarning
o'zgarishi amaliyoining eng muhim shakllaridir,

Amaliyot nazariy bilimdan yugor turadi. U nafagat umumiylik, balki
bevosita vogelik hislatiga ega. Amaliyotda asosiy qarama-garshilildar — ideal
garama-garshilik (subyektiv reallik sifatida} va moddiy gqarama-qgarshilik {obyektiv
reallik sifatida) — birga qo'shilishadi. Amalivot ~ bu vogelikni insoniyat
oldida lurgan maqgsadlarga muvoliq tarzda uzluksiz o'zgartirish jarayonidir.
Agar jamiyatda biron-bir amaliy chtiyoj paydo bo‘lsa, bu bilish jarayoniga
o'nlab vniversitetiarga garaganda ko'proq asos bo'ladi, chunk: amalivot ehir-
voflari fimiy bilishning o'zini olg'a silfitadr.

Amaliyot bilish jarayoniga boshidan oxirigacha “amaliyol — nazariya,
yana amaliyot — yana nazariya” tarzidagi formula bo‘yicha kirib borib, uni
boyitadi. Amaliyotdan ajralgan bilish bo'lishi mumkin c¢mas. Faqat
amali